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Paulus fra Tarsus  i Kilikia er  kristenhetens fj$rste egentlige nii- 
s jonm.  Han er iniidlertid mer enn den fgrste hedningemisjonrer. 
Hans niisjonssyn, hans misjonsvirksomhet og  h a m  misjonsbudskap 
var av banebrytende o g  epokegjplrende betydning i kirkens historie. 
Apostlenes gjerninger og hans egne brev er i seg selv det beste 
vitnesbyrd heroni. Hans personlige og  teologiske kvalifikasjoner var 
store, hans vitalitet og  virksomhetsiver var enorni, o g  hans hrev son1 
vi har en rekke av, pekte med sitt dype og  vide innhold langt utover 
datidens menighetsforhold. Men alt dette skulle ikke ha  hat t  s i  stor 
betydning o g  fatt d ike  konsekveuser om ikke Paulus hadde v z r t  
de store linjers misjonrer med et praktisk-prinsipielt syn I J ~  rnisjonen 
son1 en kristen verdensoppgave, en gjerning med et ~tniverselt mdl. 
Vi skal i de t  fpilgende s$ke B gi en oversikt over tre grunnleggende 
rnisjonssynspunkter has Paulus. 

Det strategisk-taktiske synspunkt. 
Det som antagelig fplrst faller i plynene er a t  Paulus overalt hvor 

han kom, la v i m  pa B vrere den fgrste misjonzr. Han kom ikke 
etter andre niisjonzrer, han var alltid fplrstemann. Det var en grunn- 
setning has ham. Han sier selv: gJeg satte min rere i 5 forkynne 
evangeliet, ikke der hvor Kristus allerede var nevnt, forat jeg ikke 
skulle bygge p i  fremmed grunnvold .~  (Roni. 15, 20). 

Denne misjonspraksis gjennomfgrte han. Hans oppgave var i 
fgrste hand 2 grunnlegge menigheter, og  han overlot gjerne ti1 
andre i bygge pa den av ham lagte grunnvold. (1. Kor. 3, 10 flg).  



P i  denne ~ u i t e n  ble Paulus en n~isjonens nybrottstnann. Tilsyne- 
latende synes den faktisk foreliggende situasjon i Romerbrevet 15 
3 v m e  et brudd p i  denne praksis. I Ron). 1 ,  13 flg. taler nenilig 
Paulus om sin villighet ti1 o g s i  i forkynne evangeliet for den1 
som er i Rom, hvor det allerede fins en betydningsfull o g  stor 
~nenighet. Men n i r  vi leser disse ord i lyset av Rom. 15, 23 flg., for- 
s t i r  vi a t  Paulus bare ylnsker i ha Rom som en gjent~otiireisestasjon 
ti1 Spania, sotn et strategisk rrtgangspunkt for  e t  n~isjonens fly- 
brottsarbeid i landet der vest. Det synes son1 om denne planen 
har levd i apostlenes tanker i lengre tid.( Ram. 15, 23). 

Paulus s$kte imidlertid ikke bare i v m e  den fylrste misjonrer 
p i  et sted. Han reiste ikke p i  slomp, men oppsgkte planmessig 
sentralt beliggende byer son1 kunne v a r e  av den stflrste betydning 
for evangeliets videre utbredelse i folketette strgk. Det sier seg  
selv a t  det d a  var storbyene Paulus oppsylkte. Han er derfor o g s i  
blitt kalt for estorbyenes apostels (L .  J .  Koch ti1 2. Kor.). Navn 
p i  landsbyer og  bygdestrgk fins ikke p i  hans reiserute. Men de  
store byer inngikk i hans planer. Det er  siledes symptooiatisk a t  
d e  aller fleste steder Paulus bes@kte i dag  kan besylkes enten n ~ e d  
jernbane eller skip. Vi nevncr dissc steder: I Lilleasia: Efesus, i 
Makedonia: Filippi og  Tessalonika, i Akaia: Korint. Vi m i  o g s i  

tenke p i  besylket i Aten. Han ville p i  den initen erobre hoved- 
stredene for siden i vinne provinsene og  landene. Noen grense for 
sin niisjonsmark kjente Paulus derfor ikke. Han mstte alltid videre. 
N i r  han kjente seg  ferdig ett sted, dro  han videre mot stadig 
fjernere mi l .  

N i r  Paulus opptok arbeidet i en by, spkte hart gjerne tilknyt- 
ning ti1 den jgdiske synagoge. Det var omlag 150 jyldiske syna- 
goger spredt onikring i Middelhavslandene, s i  apostelen hadde til- 
knytningspunkter nok. Ifyllge Apostlenes gjerninger skjedde dette 
ofte. R i d e  iblant jylder o g  den1 so111 flokket seg  om synagoge- 
gudstjenesten myltte Paulus mennesker som var tner eller mindre 
beredt ti1 i ta inlot evangeliet. Paulus bygget si ledes nesten alltid 
og  bevisst pd synagogens forarbeid. Iblant disse mennesker traff 
I ~ a n  folk sot11 var kjent med lsraels bibel og  Gud, den israelitiske 
moral-lov o g  Messias-forventningene. Helt psykologisk kan det 
derfor sies a t  Paulus arbeidet <<etter den minste motstands lovx. 



Som regel kotn det ti1 e t  brudd med synagogen fgr eller senere, 
men kontakten var knyttet, o g  Paulus hadde vunnet bAde tilhgrere 
og  tilhengere. E t  typisk eksempel her@ er n~isjonsvirksomheten i 
Korint (Ap. gj. 18, 4-23). 

NAr det gjaldt d e  gkonomiske byrder som evangeliets gjerning 
medfgrte, hevder Paulus det prinsipielle syn a t  d e  soin forkynner 
evangeliet skal leve av evangeliet ( I .  Kor. 9, 14). S i  har  Kristus 
selv bestemt, sier apostelen (Mat. 10, 10, Luk. 10, 7).  Denne 
rett medf@rer a t  en ordets forkynner ogsA har rett ti1 2 ta sin hustru 
med seg p i  sine misjonsreiser og belaste menigheten nied utgifter 
for dem begge. Han har  o g s i  rett ti1 aA slippe A arbeiden, dvs. 
slippe A arbeide ,for sitt eget opphold, som f .  eks. Paulus son] 
virket som teltmaker under sine reiser. Han skal altsA helt og  fullt 
ha  sitt underhold av menigheten ( I .  Kor. 9, 4-7). Apostelens 
utsagn stadfestes ved et skriftbevis ( I .  Kor. 9, 8-10) o g  e t  p2- 
ffilgende resonnement som framholder det rimelige og  billige i a t  
nAr apostelen tjener menigheteo med d n d e l i g e  g o d e r ~ ,  da  er det 
naturlig og  fglgeriktig a t  menigheten p i  sin side tjener ham nled 
<<timelige godern (1. Kor. 9, 11-12). Imidlertid gjorde ikke Pau- 
lus selv bruk av denne soleklare rett. l lan  ville ikke motta noel1 
6konon1isk hjelp fra d e  nienigheter han grunnla. Hans Ere  var <4 
gj6re evangeliet omkostningsfrittn (1. Tess. 2, 9, 1. Kor. 9, 15 
f g )  Det var sannsynligvis bare menigheten i Filippi som fikk 
sende Paulus pengegaver, ingen andre (Fil. 4, 10  flg.). Dette mAtte 
jo synes noksi  eiendommelig, men Paulus la allikevel beslag pi3 
sine n~enigheters offervilje, idet han innsamlet kollekter blant dem 
ti1 de  fattige i modermenigheten i Jerusalem. Sannsynligvis var 
Paulus alene om A innsamle midler ti1 dette formil. Vi opplever 
a l t s i  det merkverdige a t  penger str6mmer fra tnisjonsmenighetene 
l i l  modernienigheten (Rom. 15, 2 5  flg.). 

Det e r  selvfglgelig av den aller stgrste betydning a t  Paulus 
knyttet en stab av faste rnedarbeidere ti1 seg. Han hadde si ledes 
med seg p i  sine reiser fglrst Barnabas, senere lohannes Markus, 
deretter Silas, Timoteos o g  Lukas. Sjelden reiste ha11 alene. Det 
kunne hende a t  hau av praktiske grunner mi t t e  la sine medarbei- 
dere bli igjen p i  et sted, men de skulle alltid sA snart som r i d  var  
fgllge etter (jfr. Ap, gj. 17, 14 flg. 18, 5). Ellers mgter vi nav- 



nene p i  en rekke mer eller mindre fast engasjerte medarbeidere, 
i alt nevner Paulus en rekke pd 27 medarbeidere, 19 menn og 8 
kvinner. Det sier seg selv at for de flestes vedkomniende var opp- 
gaven 2 fortsette i bygge opp de menigheter son1 apostelen hadde 
grunnlagt. At de gjorde det i overensstemmelse med Paulus' opp- 
fatninger synes sel.vf@lgelig, uten at dog dette fratok dem det per- 
sonlige ansvar. Enhver av dem matte se ti1 hvorledes han bygget 
videre pd den allerede lagte grunn ( I .  Kor. 3, 10). 

Paulus har siledes arbeidet systeniatisk og p i  lang sikt. Han 
var den f@rste niisjonm som hadde en fast medarbeiderstab son1 
lian delvis personlig tok seg av, lzerte opp og ga retningslinjer for 
fortsatt arbeid i niisjonens gjerning. De hadde mer eller mindre 
gi t t  i den store apostels skole. 

Urkristendommens f0rste tid var som ventelig kunne vzre preget 
av stor uklarhet ikke minst nar det gjaldt selve evangeliebudskapet 
og forholdet ti1 j0dedommen. Situasjonen ble en annen med Paulus. 
Med et forimderlig klarsyn har han sett at evangeliet er univerself 
og har tatt de fulle konsekvenser derav. Gud er like meget bide 
jgders og hedningers Gud. Kristi frelserverk bar derfor universelt 
omfang: Gud har i Kristus forsonet verden med seg selv (2. Kor. 
5, 19). Kristendommen er derfor en verdensreligion, og frelsens 
gave er ti1 alle mennesker, t i  ettersom Gud hadde gitt Kristus i 
d@den og oppreist ham fra de d@de, var frelsen selvf@lgelig ikke 
nier grunnet p i  noen menneskelig fortjeneste, men den var helt 
og fullt en Guds gave. Dette utelukket igjen at det var ved loven 
og lovgjerninger frelsen virkeliggjordes. Det som det spurtes etter 
var den mottagende fro, troen pd ham som Gud ga i d@den for 
v&e synders skyld. Var frelsen en gave, var den det for alle men- 
nesker, bide j@der og hedninger. Det innebar at frelsens vei var 
den samme for alle niennesker. J@dedommens partikularistiske opp- 
fatning av frelsen var has Paulus veket for en fullstendig og kon- 
sekvent oppfatning av evangeliet som et lovfritt evangelium, et 
nidetilbud alene uten forpliktelse p i  lovens gjerninger. Frelsen 
gikk derfor for menneskets vedkommende gjennom troen alene. 
Gud urettferdiggjgr de omskirne av troen og de uomskirne ved 



troen)) ( R ~ I I I .  3, 30). Alene pA demie ndten er frelsen universe11 
og frelsesveien deli sanune for alle. Alle tanker p i  fortjeneste, intet 
jyldisk tillegg kau her komme tued. Noe sarnspill mellom Moses og 
Kristus i denne sanimenheng aksepterte Paulus ikke. 

Paulus mAtte fylre mange harde kamper for denlie evangelie- 
cippfatning, som senere ble kirkens. Vi mylter nettopp p i  dette 
omride tenkeren og teologen Paulus, som met1 stor styrke og 
tankeklarhet kjen~per for evangeliets renhet. Sitt bevistnateriale har 
ha11 selvf6lgelig hentet fra Det gatnle testamente. Vi skal her, sA 
betydningsfullt (let elill kan vzre, bare nevne hovedpunktene i hans 
argun~entasjon. Derl store hovedsetrling som skol bcvises er denne: 
Trosrettferdighetens uni~~erselle vei er bdde forutsogf og forberedt i 
lsraels helliye historie. 

I .  Allerede gjennom laftene on1 at hetlningene skulle f3 del i 
frelsen, s i  Paulus en allerede i Det ga~nle testalnente stadfestet 
frelsesplan for hedningenes omvendelse. Han henter s h e  bevis fra 
Mosebakene hvor Abrahanishistorien ipner for ham et sant arsenal 
av argumenter. Vi nevner her bare: eOg da skriften forutsi at det 
er ved tro Gud rettferdiggjylr hedningene, forkynte den Abraham 
forut det evangelium: I deg skal alle folk velsignes8 (Gal. 3, 8, 
1. Mas. 12, 3). Blant profetene er det srerlig Hoseas og Jesaia 
som fylrer bevis for at frelsen skal om'fatte bide j$der og hed- 
ninger (Rom. 9, 25, Hosea 2, 23, Ram. 9, 26, Hosea 2, 1, Rom. 
10, 15, Jes. 52, 7, Ram. 10, 20, Jes. 65, 1 ,  Rom. 14, 11, Jes. 45, 
23, Rom. 15, 21, Jes. 52, 15). Ogsi i Israels saln~er fant Paulus 
profetier om frelse~is vei ti1 hedningene (Ram. 10, 18, Slni. 18, 5. 
Jfr. ogsA det sammensatte sitat i Ram. 15, 9 flg.). 

2. Dernest piviser Paulus hvorledes Gud i Israels hellige historie 
faktisk har barlet vei for den frelse som skulle onifatte alle folk. 
Utgangspunktet for denne bevisffiring er hentet fra Abrnl~onls hi- 
storie (jfr. Rom. 4). Abraham er den fylrste son1 ble rettferdiggjort 
av tro uten gjerninger. Det er av srerlig stor betydning at Paulus 
~iettopp f@rte Abraham som bevis for rettferdiggjyirelsen. Han var 
folkets stamfar, og for det hele folk initte nettopp hans religi6se 
forhold spille den aller st6rste rolle. Den jyidiske teologi s i  i 
Abraham et bevis for rettferdiggjylrelsen ved gjerninger. Paulus 



hevder det motsatte idet han bygger hele sin bevisfaring p i  skrift- 
ordet: Abraham trodde Gud, og  det ble regnet ham ti1 rettferdig- 
het  (Ram. 4, 3 ,  I .  Mas. 15, 6). Abrahams rettferdiggj6relse skjedde 
o g s i  f@r han ble omskiret, a l t s i  er  troen grunnleggende nAr det 
gjelder frelsen, ikke ornskjrerelsen (Ram. 4, 9-19). Abraham er 
altsA d e  troendes far, ikke d e  omskirnes. Men da  kan heller ikke 
lovoppiyllelsen vaere noen betingelse for A vrere en Abrahams arving 
(Rom. 4, 13-17). Den mosaiske lov s t i r  si ledes utenfor l$ftet 
ti1 A h a h a m  og  hans aett. 

3. Paulus anlegger o g s i  en historisk betraktning p i  Qorholdet 
lnellorn loven o g  frelseslgftet ti1 Abraham (Gal. 3, 15-18). L$ftet 
e r  nemlig det prirnzre i forhold ti1 loven. L$ftet ble nemlig gitt ti1 
Abraham hele 430 Ar f a r  loven kom til. lkke noe taler hedre om 
16ftets store prioritet i frelseshistorien. Samtidig er  lovens sekun- 
drere karakter Apenbart. N i r  forholdet er  slik a t  Igftet er  det f$rste, 
det upprinnelige o g  grunnleggende for frelsen, m i  en uvilkArlig 
sp$rre om hvilken rolle d a  loven egentlig spiller i frelseshushold- 
ningen? Paulus svarer pA dette lned i henvise ti1 a t  loven bare er  
en  midlertidig ordning i Guds frelseshusholdning. Den har  gyldig- 
het bare en viss tid, nemlig innfil Kristus kom, da  var dens tid ti1 
ende (Gal. 3, 19, Roni. 5, 20). Derfor kunne frelsesbudskapet som 
Kristus brakte ikke lenger hindres av noen j6diske betingelser son1 
forpliktet overfor loven og  dens krav. 

Apostelen Paulus' rnisjonsbudskap bygger a l t s i  p i  denne grunn: 
e t  lovfritt evangelium tor  jgdene betyr o g s i  konsekvent et lovfritt 
evangeliu~n for hedningene. Hadde det ikke vaert s i  a t  Mose lov 
liadde v a t  en forelapig ordning i Guds Irelsesplati, sA m i t t e  dens 
krav o g s i  ha vrert stillet hedningene. Jgdenes frigjgrelse f ra  den 
betydde samtidig o g s i  a t  hedningene ble fritatt for lovens bud o g  
fordringer. 

Det er  i denne forbindelse Paulus kan tale om umitt evange- 
liurn,. Srerlig i Galaterbrevet og  Romerbl-evet kommer dette fram. 
Jeg  kan ikke fri meg fra den tanke a t  uttrykket har en viss polemisk 
brodd. Paulus tenker p i  det lovfrie evangeliuni, som nettopp ha!i 
var den store talsmann for. Mellom <mitt evangel ium~ og <(Kristi 
e v a n g e l i u n ~ ~  kunne ha11 uten videre sette et start  likhetstegn. Det 
evangelium lian forkynner er nemlig Apenbaret av Kristus. Det var 



gitt av Gud, det var det egentlige o g  i sitt vesen o g  i sin kjerne 
eneste legitime evangelium. 

Si ledes  har  Paulus o g s i  p i  misjonsbudskapets omride  v z r t  den 
store banebryter o g  retningsviser. B i d e  intuitivt o g  tankemessig, 
praktisk og  teoretisk har  han staket opp den forkynnelseslinje som 
gj0r kristendommens budskap ti1 e t  universelt budskap. Det er  om 
i gjgre a t  v i r  tids niisjonaerer ikke glemmer hva d e  her skylder 
Paulus. 

Synet pd mennesket. 

. Parallelt med Paulus' syn p i  evangeliet g a r  hans syn p i  men- 
nesket. Dette syn hadde sikkert ikke sin rot i at han var romersk 
borger, han kunne like fullt som jade ha  opprettholdt sin jgdisk- 
partikularistiske menneskeoppfatning. Den egentlige forklaring tii 
apostelens sterke syn p i  mennesket e r  nok ikke i sgke i geo- 
grafiske, politiske eller humanistiske oppfatninger, forklaringen e r  
i s0ke p i  det religi@se omr ide  alene. Hva enten Paulus tenker in- 
dividuelt eller kollektivt, er  hans syn p i  mennesket helt igjennom 
religigst bestemt. Mennesket ses alltid i sitt forhold ti1 Gud, alles 
fader, skaper og  oppholder eller i relasjon ti1 Kristus. Han kan 
si ledes betrakte menneskeslekten ut fra e t  kollektlvt synspunkt 
satnlet om den fgrste Adam, han som er hele menneskeslektens 
stamfar, ved hvem syndens o g  d@detis herrevelde holdt sitt inntog 
i verden, og  Kristus som den uye, den annen Adam, opphavet ti1 
en ny menneskeslekt som ikke lenger skal trelle og  sukke under 
syndcns o g  dgdens grusomme makt ( I .  Kor. 15, 20  flg., 45 flg., 
Ram. 5, 12 fig.). En religi0s-universe11 historiebetraktning, e t  
samlet syn p i  historiens gang, myiter vi o g s i  spar  av has Paulus. 
Hedenskapets historie b z r e r  si ledes vitnesbyrd om et  fall fra e t  opp- 
rinnelig hyiyere religi0st-etisk plan (Ram. 1,  18 flg.). Ha11 oppdeler 
sitt eget folks historie i frelseshistoriske epoker: laftets tid, lovens tid 
og  oppfyllelsens tidsrom som tok ti1 med Kristus (Gal. 3 og  4). 

Men Paulus' syn p i  menneskeslekten er o g s i  rettet p i  frani- 
tiden. I Ram. 9-1 1 taler han om hvorledes hedninger o g  jeder 
skal f i  del i frelsen o g  ti1 sist skal bli det ord oppfylt: <For av 
ham og  ved ham o g  ti1 ham er alle ting,) (Ram. 11, 36). B i d e  



hedninger o g  j$der skal ti1 sist finne hverandre i den kristne me- 
nighet. Den kristne universalitet skal bli et ffaktuni. 

.Fgrst individuelt kommer det kristne syn p i  mennesket ti1 sin 
fulle rett. Revolusjonerende klinger apostelens ord: <Her er ikke 
jgde eller greker, her er  ikke trell eller fri, her er  ikke mann eller 
kvinne, for I er  alle &n i Kristus Jesus), (Gal. 3, 28). Alle for- 
skjeller m i  falle i Kristi rnenighet, alle gjerder er  borte. Dette syn 
p i  mennesket gjorde Paulus ti1 den store rnenneskevenn, av  hele 
sitt brennende hjerte ville han hjelpe menneskene in11 i frelsen. 
Bergmte er h a w  ord:  <For om jeg enn er fri f r a  alle, har jeg dog 
selv gjort meg ti1 tjener for alle, for i vinne de  fleste, og  jeg er  
blitt som en j$de for jgdene -, for dem som er uten lov er jeg 
blitt som en som er uten lov -, for  d e  skr$pelige er  jeg blitt skrg- 
pelig, for dem alle er  jeg blitt alt, for i alle tilfelle i frelse noen, 
(1.  Kor. 9, 19  fig.). Den frie Paulus er  alle rnenneskers tjener, han 
s t i r  i gjeld ti1 alle (Ram. 1 ,  14) .  Hva dette kristne menneskesynet 
ha r  betydd i kirkens og  rnisjonens gjerning er det sikkert ikke ngd- 
vendig tale om. NAr det er  sterkt og  levende, er det o g s i  rl'ke 
misjonstider. 

* 
Apostelen Paulus' gjerning kan neppe overvurderes. Han har hatt 

den aller stgrste betydning 'for kristendommens utbredelse utover 
verden. Hans misjonssyn var ikke blitt ti1 under rolige forhold, 
i en saklig overveielse. Det ble oftest ti1 i kampens hete, i situa- 
sjoner som krevde avgjgrelse o g  hurtig handling. lkke desto min- 
drer bzerer det saklighetens preg. Det er prgvet og  funnet holdbart. 
Det peker ikke bare pA den gyeblikkelige situasjon og  de  krav 
som den stiller, det peker ogsA framover mot kommende tideverv 
i kirkens historie. Det har blivende verd og  skal ha det s5 lenge 
den kristne kirke bestar, o g  alle slekter i kristenheten skal se  i 
I'aulus misjonzren o g  oybrottsrnannen nied d e  hgye prinsipper o g  
de  store linjer. Han var i sannhet en strateg i Guds rikes gjerning. 




