
BATAKKIRKENS BEKJENNELSE OG 
CONFESS10 AUGUSTANA 

av 

JOHN-W.  KAHRS 

I 1961 feiret Batakkirken p i  Sumatra (HKBP) sitt h~indreirs- 
jubileiim.1 I 1861 begynte nemlig Det rhinske misjonsselskap 
(RMS) sitt arbeid blant batakfolket. Ved jubileet kunne man 
se tilbake p i  begivenheter fulle av dramatikk, spenning og mot- 
gang. Men arbeidet har biret rik frukt. For i dag er HKBP den 
st@rste lutherske kirke utenfor Europa og USA. 

RMS sprang u t  fra de preussiske unionsbestrebelsene i 1820- 
irene. Selskapet er altsa unert. Etter manges mening har dette 
satt et s i  sterkt preg p i  Batakkirken at den ikke kan kalle seg 
luthersk. 

Ikke desto mindre s@kte HKBP orn opptakelse i Det Luth- 
erske Verdensforbund (LVF) mot slutten av 1948. Soknaden 
ble behandlet av LVF's hovedkomit6 i juli 1949.2 Men begrun. 
nelsen for s@knaden var s i  mangelfull a t  man ikke kunne ta stil- 
ling ti1 den. I stedet ble det berammet et ekstraordinzrt m@te 
i komitken. Dette m@te ble holdt i Tricbinopoly (Syd-India) i 
januar 1950. 

RMS fremla her en ~Gutachten iiber den Status confessionis 
der Batakkirche,,. Den var ntarbeidet av den siste, tyske ephor 
(generalsuperintendent), Verwierbe. Meget sterkt ble det her 
hevdet at HKBP ikke kunne vaere en luthersk kirke p. g. a. sin 
unerte bakgrunn. Derfor kunne den ikke med god samvittighet 
slutte seg ti1 LVF. Men fra Batakkirkens side ble det vist ti1 
den sentrale stilling Luthers lille katekismus alltid hadde hatt. 
Dessuten var man svrert fortrolig med den lutherske sangskatt, 
ble det sag.t. En av lederne for den batakiske forhandlingsdele- 
gasjon, Sirait, uttalte: aWir fiihlen, dass wir, obwohl wir nicht 
hundertprozentige Luthel.aner sein mochten, doch mehr mit den 



Lutheranern als mit sonst jemand verbunden s ind~.3  Dette var 
jo tydelig tale. Likevel skulle det ta lang tid for sammenslutning 
kunne finne sted. 

Man @nsket ikke i presse noen avgjerelse frem p i  matet i 
Trichinopoly. Den hjelp som LVF alt i mange i r  hadde gitt 
HKBP, ble gjort uavl~engig av sp#rsmilet om sammenslutning, 
Det ble ogsi sagt klart fra at en eventuell sammenslutning med 
LVF ikke trengte i £@re ti1 at Batakkirken br@t det satnarbeidet 
den hadde begynt med de andre kirker i Indonesia. P i  den 
miten @nsket man i legge forholdeue ti1 rette for en rolig overvei- 
else fra HKBP's side om den virkelig @nsket i slutte seg ti1 LVF. 

N i  fulgte to irs  intenst arbeid. Ledelsen i HKBP lot Den 
augsburgske bekjennelse (Confessio Augustana CA) mangfoldig- 
gj@re og spre ti1 cle forskjellige synoder. Det viste seg da a t  det 
var umulig i anta C 4  i dens historiske skikkelse. Mange av de 
uttrykkene som var brukt der, virket forvirrende. Da skjedde 
noe som vel er enestiende i nyere misjonshistorie. Ephorus 
Sihombing utarbeidet sammen med en del andre teologer en 
helt ny bekjennelse. Den gjorde bide krav p i  i vzre batakisk 
og luthersk. 

Vi r  oppgave i denne artikkelen er i sammenlikne HKBP-be- 
kjennelsen med CA. Kanskje vil vi da lettere kunne besvare 
clette sp@rsmilet: HGrer Batakkirken hjemme i den lutherske 
kirkefamilien? 

Bide CA og Batak-bekjennelsen (B) ble ti1 i en situasjon som 
krevde et aktuelt svar. Ovenfor har vi kort nevnt de ting so111 
ferte ti1 at B ble til. La oss n i  kort repetere CA's forhistorie. 
Keiser Karl V @nsket religionsfred i Tyskland for i kunne samle 
folket ti1 kamp mot tyrkerne. Derfor samlet han en riksdag i 
Augsburg i 1530. Ved denne anledning ble CA lagt frem. Pro- 
testantenes politiske stilling var p i  det tidspunkt svak. Derfor 
gjaldt det om i uttrykke seg s i  forsiktig som mulig. Man under- 
streker at det ikke er noen ny lzre protestantene kommer med. 
Det er bare visse misbruk som n i  er avskaffet. Likevel gir CA 
et klart uttrykk for luthersk trosoppfatning. 
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i\.Ien vi vil o g d  sette fingeren p% ting som skiller de to be- 
kjennelsesskrifter. CA er ikke blitt ti1 som bekjennelsesskrift. 
Meget mer er den et innlegg i en teologisk debatt. Derfor er 
teologisk innsikt nadvendig for % forsti CA. Slik er det ikke med 
B. Vi skal se hvordan den vanlige kirkegjenger vil tinne cle pro- 
bleiner belyst som han mgter i sin samtale med hedninger og 
kristne fra anclre trossamfunn. Vi kan si det slik at Batak.be- 
kjennelsen er et nttrykk for nanvendt teologi,). 

CA er formulert i en kristen kulturkrets. Den el- primzert et 
oppgjgr med Romerkirken. Det gjelder om i verne Evangeliets 
renhet. Slik er clet ogsa i B. lMen i Indonesia kan man ikke naye 
seg med en avgrensing overfor andre kirkesamfunn. Kristendom- 
men m i  konfronteres ined andre religioner. Dette har ikke bare 
teoretisk interesse, men det dreier seg om liv eller d@d for kir- 
ken. B vil representere en <<theologia in locoa, en teologi som 
9nsker % besvare de sp@rsinil som stilles ti1 den fra den kultur- 
krets sotii omgir den. Det er nedvendig i skille neye mellom 
(let som er kristent og det som ikke er det, men det er ikke nok. 
Det verdifulle i kultursa1nmenhenge11 m i  tas frem og knyttes 
ti1 Evangeliet. Kanskje er det den vanskeligste oppgaven. 

Som et eksempel p i  dette vil vi nevne sadats-overleverin- 
gen fra fedrene.4 Da inisjonzerene kom ti1 batakfolket, £ant 
de at livet var regiilert av en rekke ilskrevne lover. Disse haclde 
nesten religias autoritet. .Adat>> sto der sotn en hindring for 
misjonen. Men s i  gjorde misjonarene seg nytte av alle disse 
overleverte forskriftene. De sa at kristendommen var en ny 
~(adats. P i  den miten lyktes det i gjennomsyre store deler av fol- 
kets liv. Et uttrykk for dette val at h@vclingene fikk en anerkjent 
stilling i - kirken. Men denne sammenblandingen av <adat> og 
kristendoin f9rte ti1 at den siste ble oppfattet svzrt lovisk. Synds- 
begrepet ble tilsvarende overfladisk. Dette illustrerer tydelig den 
dobbeltstilling HKBP stir i. P i  den ene side m i  den seke til- 
knytning i det folkelige liv. Men samtidig m i  den passe p i  at 
Evangeliet ikke blir utvannet. Det er underlig at denne proble- 
matikken ikke liar f i t t  stgrre plass i B. Likevel har den sikkert 
vart  rned pi  i hestemme utformingen av bekjennelsesskriftet. 



Ogsi i India har lutheranerne formulert en lzre-erklzring. 
Den ble ti1 i 1940-arene. Men det ble reist sterke innvendinger 
mot den, fordi den ikke tok nok hensyn ti1 spesielle, indiske for- 
hold. 1 1951 kom den derfor ut i ny utgave. Lzre-erklzringen 
hadde tre formil. Fbr det f#rste skulle den s@ke i samle de 
enkelte, lutherske kirker i India om en felles trosformulering. 
For det andre skulle den vzre med p i  i forberede forhandlin- 
ger med Syd-Indias kirke. For det tredje skulle den vzre ut- 
gangspunkt for forhandlinger nled Missouri-synodens misjon 
son1 #nsket i slutte seg ti1 forbunclet av lutherske kirker i 
1ndia.s 

Etter denne generelle vurdering vil vi mer detaljert sammen- 
likne Be og C.4. Vi vil da f@lge opplegget i B. Hvor clet er natur- 
lig, vil vi ogsi sammenlikne med den indiske lzre-erklzring. 

A y t .  1-3: Den treenige G t ~ d  

Her tinner vi en annen ordning av stoffet enn i CA, son1 har 
en artikkel om Gud som den treenige og en om Kristus. B har 
ogsi £erst en artikkel om Gud. Her nevnes meget fyldig Guds 
egenskaper. Han er evig, allmektig, uforanderlig, allvitende, 
uransakelig og en man kan stole pi. En rekke folkelige forestil- 
linger om Gud forkastes. Siledes m i  han ikke sees p i  som en 
abestefarx. Ogsi de avvises som mener at Gud bare er god i den 
forstand at adet kan komme velsignelse fra bestefars and,,. 
Man tar ogsa avstand fra forskjellig slags spidomskunster og fra 
valg av spesielle lykkedager. 

Art. 2 handler om den treenige Gud. Vi £inner her igjen den 
oldkirkelige lzre 0111 det indre forhold mellom Faderen, Sannen 
og Anden. Det er ikke slik at Sfinnen og Anden er underordnet 
Faderen. Heller ikke er det slik at Anden er Kristi mor og Gud 
llans far. 

I art. 3 behandles de tre personers spesielle gjerninger. Gud 
fremheves her som alle tings skaper og oppholder. Derfor for- 
kastes en fatalistisk livsholdning. 

I den indiske lrere-erklzring finnes en meget sterk poeng- 



tering av Gild soln person. Dette var n$clvendig axr l1ensy11 ti1 
hinduismen og synkretismen. Disse retninger liar en tendens ti1 
i avpersonifisere Gud. P i  dette punkt synes man i g i  lenger 
enn de eldre bekjennelser. Det er ogsi karakteristisk at antropo- 
logieil trekkes inn i artikkelen om Gud. Mennesket er skapt av 
Gud, og det gjengir hans bilde. Dette matte holdes klart frem 
overfor de andre religioner som har en tendens ti1 i se p i  men- 
nesket son1 sskaper* av sin Gud. 

Art. 3 har ogsi et avsnitt om Kristus. Det svarer ti1 CA 111. 
B ligger her nrer opp ti1 CA. Men lidelsens sonende virkning 
understrekes sterkere. Det heter: aHan ble naglet ti1 korstreet 
for i fri oss fra vire synder, fra cl$deos og Djevelens velde. Han 
ble det fullkomne offer ti1 forsoning med Gud p. g. a. alle men- 
neskenes synderr. 

B har ogs% et avsnitt om Den Hellige And, noe som mangler 
i CA, soln bare newer  Anclen i forbindelse med Kristus. HKBP- 
bekjennelsen forkaster her pinsevenner og andre som skiller 
ifnden fra Ordet, og som tror at Anden kan fies utenom Evan- 
geliet. Likeledes avvises de soln rnener at en kan klare seg uten 
medisiner bare man ber ti1 Anden. Falske profetier og ekstatiske 
foreteelser i Andens navn forkastes. 

De indiske lutheranerne har i avsnittet 0111 Kristus n@yet seg 
ined 5 gjengi Luthers forklaring ti1 den 2. artikkel i Den lille 
katekisme. De har ikke funnet noen bedre formulering. 

I CA finner vi ikke noen tilsvarende artikkel. F@st under- 
strekes det at det virkelig er Guds ord vi finner i Bibelen. Bi- 
belen gir bide tilstrekkelig kinnlskap om Guds vesen og viser 
klart ilva mennesket m i  tro Eor i bli frelst. Ti1 slutt sies det: 
<<Bare Den Hellige Skrift danner begynnelse og ende for alle 
tanker, for all visdom og for all handling i menigheten (kirken) 
og blant de troender. Og i art. 11 sies det at kirkens ordning 
m i  grunne seg p i  Guds ord. Det er vel ikke tvil om at vi her 
kan skimte en reformert pivirkning. 



Den indiske lxre-erk1zring.cn har ogsi et spesielt avsnitt om 
Guds ord. Det finnes i kapitlet om nidemidlene. Avsnittet faller 
i to deler. Forst utredes forholdet mellom det inspirerte ord og 
den ytre tekst. Deretter behandles Ordet under synsvinkelen lov 
og evangelium. Det m5 sies 91 vzre en meget frnktbar drofting. 

A r t .  i og 6: O m  synden 

Art. 5 taler om syndens opphav. Den svarer ti1 CA XIX. Det 
er Djevelen so111 6nsker at alle mennesker skal falle i synd. Ved 
Adam og Evas ulydighet tridte synclen inn i verden. B er her 
noe utfflrligere enn CA, og den knytter lner ti1 de bibelske tek- 
ster. 

Neste artikkel handler om arvesynden. Den svarer ti1 CA 11. 
P i  dette punkt synes CA klarest 3 gjengi det lutherske syn. B 
forstir syndens vesen ut fra forholdet ti1 Guds lov. I artikkelen 
om syndens opphav legges det vekt p i  at ~ s y n d  er overtredelsea. 
Og i ~$1- artikkel heter det: x .  . og synden har gjort alle men- 
nesker ti1 slaver pa den inaten at de bryter Guds lev,,. I CA 
heter det: rLikeledes lzrer de at etter Adams fall €odes alle 
inennesker mecl synd, dvs. uten tillit ti1 Gud, uten frykt for Gud 
og med begjzrn; Synd er altsi primzrt % si nei ti1 Evangeliet, 
seknndzrt er det i bryte Guds lov. En kunne ha 6nsket en 
noyere formulering her. 

Heinrich Meyer' sier at det er fire ting soin karakteriserer den 
indiske lxre-erklzring pa dette punkt. For det forste retter den 
seg inot karma-lzren, som synes i kreve den hoyeste grad av 
aktivitet av mennesket. Men n%r den forbindes med skjebne- 
tro, forer det ti1 det stikk motsatte. For det andre initte man ta 
stilling mot den oppfatning at synden er vesensett med denne 
verden, noe soin ville fore ti1 verdensflukt. For det tredje var 
det viktig 3 protestere mot at mennesket er godt, ja, gudom- 
melig. Synd ville da bare best3 i ytre gjerninger som ikke hadde 
noe med menneskets gudsforhold i gj@re. Ti1 slutt matte de av- 
vises som legger s i  stor vekt p i  den enkeltes ansvar at det ikke 
blir plass for tanken om menneskehetens felles skyld. 
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A r t .  7 :  O m  forbsning frasynd 

Det son1 her sies, svarer ti1 CA IV, og trenger i grunnen 
ingen kommentar. Artikkelen er i full overensstemmelse med 
det lutherske hjerteanliggende. Den lyder slik: <<Man kan ikke 
oppni noen forlyisning fra synd ved gode gjerninger eller ved 
egen kraft, bare av Guds nide gjennom l$skjyipelsen ved Jesus 
Kristus. Denne (forlyisningen) kan man f i  ved troen som Den 
Hellige And virker. Ved troen vinner man syndenes forlatelse 
som Jesus Kristus har beredt ved sin dyid. Slik tro ser Gud pa 
som rettferdighet overfor seg.u 

De indiske tesene om rettferdiggj@relsen er meget interes- 
sante. De tar sitt utgangspunkt i inkarnasjonen. Ved denne iden- 
tifiserte Jesus seg slik med menneskene at han tok alle deres 
synder p i  seg. Ikke bare 11ans dyid er sonende, men ogsi hans 
liv, oppstandelse og hitnmelfart. P i  grunnlag av dette gir Gud 
syndenes forlatelse og barnek%r. Her synes i foreligge en ntvi- 
delse av begrepet <<rettferdiggj@relse>,. Om dette sier Heinrich 
Meyer:s <Die Anslveitnng des Begriffs Rechtfertigung, so dass 
er Siindenvergebung, Aufnahme in die Sohnschaft und Heils- 
gevissheit mit umschliess~, entspricl~t der missionarischen Pre- 
digt, die den Christns und nicht ausscl~liesslicl~ oder bevorzugt 
ein eHeilsgutr bezeugtu. Her har de indiske Intheranerne virke- 
lig forsyikt nye veier. 

Art. S,9 og 11: 0 3 1 1  ki~ken, dens tjenere og ordning 

De tilsvarende artikler i CA er VII, VIII, XIV og XV. B er 
mer omfattende, og tar opp flere sider ved kirkens liv. 

A. Kirken er forsainlingen av dem som tror og som er kalt ved 
Den Hellige And. Alle vilkirlige kirkedannelser forkastes. Ingen 
menneskelig myndigllet i kirken anerkjennes, rDet er ikke de- 
mokratiet som regjerer kirken, men kristokratiet.)> Statskirke- 
ordningen avvises, for adet bestir en forskjell mellom Statens 
plikter og kirkens embede (Amt)a. 

B. Kirken er hellig, fordi Kristus, dens hode, er hellig. Hellig- 
heten er av Gud, ikke av mennesker. Derfor kan ingen bli hellig 



av egen kraft. Atskillelse fra verden forkastes, afordi man ser at 
synd enda blir gjort av kirkens lemmer~.  

C. Kirken er ualminnelign.Qen bestir av alle dem som alle- 
rede har del i frelsesgodene. Den kommer fra alle folk, stammer 
og spr%k, selv 01x1 kirkeordningene kan vzre forskjellige. Derfor 
kan ikke kirken vzre bundet ti1 et bestemt folk. Den oppfatnin- 
pen forkastes at det ikke kan finnes noe virkelig fellesskap mel- 
lotn de enkelte kirker. At kirken ikke er bundet ti1 et enkelt 
folk, har en spesiell vekt i dentle forbindelse. For kristendom- 
men er sterkt knyttet ti1 batakfolket som folk, og det har i mange 
tilfeller skjedd en sammenblanding av nasjonalisme og kristen- 
(l0111. 

D. Kirken er en. Men det dreier seg ikke om en enhet i vanlig 
betydning, den er av indelig art. Ingen utskillelser fra kirken 
anerkje~lnes n%r de ikke er begruntlet i troslzren, Inen bare i 
uenigliet om ytre forskrifter. 

E. Her nevnes tre ting som kjennetegtler kirken. De to ffirsle 
cr de samlne som i C 4  VII: Evangeliets rette forkynnelse og 
sakramentenes rette forvaltning. Men ved det tredje sknrrer det 
nok litt i lntherske firer. For kirketukt stilles opp som et kjenne- 
tegn. Igjen merker vi en reformert pivirkning. 

Art. 9 llandler otn kirkens tjenere. ~ A l l e  kristne er kalt ti1 i 
vzre Kristi v i tne r~ .  Med disse ordene understrekes det almin- 
nelige prestedfimtnet. Sol11 kjent er dette lite fremme i CA. Men 
kirken trenger spesielle tjenere. Disse kalles i overensstemmelse 
~ n e d  Kristi tre embeder: profet, prest, konge. Ffilgende f e ~ n  em- 
beder nevnes: A forkynne ordet, i forvalte sakramentene, % @\re 
sjelesorg, i vokte den rene lzre og i @ve kjzrlighetsgjerninger. 
De fire ffirste kan plaseres under rubrikken uministerium 
verbia, men det femte, diakonien, representerer utvilsomt noe 
nytt i forhold ti1 CA. T i l  % utffire disse tjenestene kaller kirken 
apostler, profeter, evangelister, hyrder, Irerere og diakoner. Alle 
disse kjenner vi igjen fra N T ,  noe soln viser a t  man lnener i 
finne regler for meniglletens oppbygning i Skriften. Vi har alt 
nevnt art. 11 soln viser dette. For@vrig sies det der at kirkeord- 
ningen er verktfiy, ikke m5l. 



Den indiske lzre-erklzringen liar ogsi et meget omfattende 
kapittel 01x1 kirken. Vi finner en meget sterk konsentrasjon om 
kirkens enhet. De indiske kristne har alltid sett det som en stor 
ulykke at kirken er s i  splittet. Vi har ingen grunn ti1 i tvile 
pS at de indiske lutlieranerne mener det alvorlig n i r  de anven- 
der CA VII, hvor det sies at det er nok ti1 kirkens sanne enhet 
at man er enige om Evangeliets lrere og sakramentenes forvalt- 
ning. Jfr. tese 6 og 7. Dessverre f i r  vi ikke anledning ti1 i 
komme nzrmere inn p i  disse sp@rsmSl her. 

AT) .  10: Oni ~alzranlentene 

I CA har sakramentene en organisk stilling. De omtales ikke 
bare spesielt i art. IX og X, Inen allerede i art. I1 sies det 
om dipen at den er frelse Era awesynden. Ved Ordet og sakra- 
rnentene gis den rettferdiggj@rende tro (art. V). Ordets forkyn- 
nelse og sakramentenes forvaltning er nok ti1 kirkens sanne en- 
het (art. VII). Og kristenlivet leves i kraft av sakramentene 
(art. XII). CA har ogsi en egen artikkel om sakramentenes bruk 
(XIII), Noe tilsvarenc~e finner vi ikke i B. Det som sies her i 
art. 10 er i og for seg godt og riktig, inen det lar seg ikke nekte 
at sakramentenes stilling er mer isolert. 

Det slies Cast at det bare er to sakramenter. Den romerske 
lzre avvises. Sakramentene er synlige tegn p3 Guds usynlige 
nicle. 

A. Ved dipen f i r  de troende del i frelsesgodei~e. Barna skal 
d@pes, fordi de ved dipen tas inn i den menighet som Kristus 
er d@d for. Dessuten vises det ti1 at Jesus tok i mot de smi  barn. 

1%. Det er vanskeligere 8 gj@re seg opp en mening om hvordan 
Inan har forstitt nattverden. Den engelske teksten begynner 
slik: aThe Holy Communion is the eating of the bread by 
means of ~vhich Tve are given the Body of our Lord Jesus Christ*. 
Tilsvarencle sies om vinen. Den tyske tekst lyder: ~ ( I i n  heiligen 
Abendtnahl vermittelt clas Essen von Brot den Leib unseres 
Herrn Jesu Christ i~.  Man liar altsi valt iittrykket uby means of 
~vliichx eller <<vermittelts i stedet for et uforbeholdent aER,,. 



Dette kan tyde p i  en mer symbolsk oppfatning. I hvert fall er 
avsnittet uklart. CA har her: <Om Herrens nattverd lzrer de at 
Kristi legeme og blod sant er ti1 stede og utdeles ti1 de spisende 
i Herrens nattverd,,. Som vi ser er CA her meget klarere enn B. 
Denne forkaster asub una. og messeofferet. 

Den lutherske lzre-erklzringen i India har et meget utf@rlig 
kapittel om nidemidlene. Tesene om Guds ord har vi nevnt 
ovenfor. I lzren om sakramentene mitte man f i  freln at det 
ikke dreidde seg om inagiske midler. Derfor fremholdes det at 
dipen og nattverden bare er virksomme fordi den treenige Gud 
stir bak. Tesene om nattverden er i overensstemmelse rned 
luthersk syn. La oss bare f@ye ti1 at  det i 1959 hle oppnidd full 
teologisk enighet mellom de indiske lutheranere og Syd-India's 
kirke om nattverden. Enigheten kom i stand ikke minst p. g. a. 
eksegesens vaknende forstielse av realismen i nattverdperiko- 
pene.1° 

Aqt. 12: O m  d e , ~  ve~dslige purighet 

Det som sies i denne, svarer ti1 CA XVI. Men CA er mer om- 
fattende, da den tar opp den kristnes hele forhold ti1 det bor- 
gerlige liv. Det vitner om en sterk trosholdning at HKBP viger 
i si om en tildels antikristen 9vrighet at den er innsatt av Gud. 
CA opererte som kjent lned en kristen $vrighet. Her synes i 
vzre skjedd en fornyelse av NT's frimodige tro p i  at Gud styrer 
ogsi gjennom dem som synes sti ham i mot. 

Den tanken forkastes at staten skulle vzre en religi9s stat, 
afor staten forblir stat, og kirken forblir k i rke .~  

Art. 13 og I f :  Om spndagsjei~.ing og ? ~ l n t  

At man skal feire s@ndagen, begrunnes at Gud p i  den dagen 
begynte 2 skape. Da sto ogsi Kristus opp fra de d$de, og cla 
ble Anden ntgytt. Her merkes en viss lovisk innstilling. Adven- 
tistene avvises med den begrunnelsen at vi ikke er joder. 

Artikkelen om mat er vel ogsi ti1 dels rettet mot adventistene. 
All Inat kan spises n i r  den tas i inot lned takk. Den evangeliske 
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frihet m3 ikke fortrenges av spiseforbud. CA XXVI har en he1 
liten avhandling om dette sp#rsmil. Den bekjemper de 
romerske fasteforskrifter. B gjengir i en knapp og fyndig form 
det vesentlige i CA XXVI, nemlig at ingen blir hellig ved i 
overholde tradisjoner og forskrifter. 

A y t .  15: Om gode gjerlzinger 

De gode gjerninger er troens frukt. Men ved dem faes ikke 
syndenes forlatelse. Dette er det samme som sies i CA VI og XX. 

Art. I 6  og 17: Om dc d$de og englene 

Det er alles lodd en gang % dB, og deretter i dgmmes etter 
sine gjerninger. Jesus Kristus er Herre over levende og dgde. 
N i r  den kristne derfor minnes sine dfide, tenker han p i  sin egen 
dgd, og han blir styrket i hipet om forening med de andre tro- 
ende. Hedningenes dyrkelse av de avdgdes inder forkastes, like- 
ledes den katolske lzre om skjzrsild og helgener. 

Englene er Guds skapninger, som sendes nt for i hjelpe arvin- 
gene ti1 forlBsningen. 

Ayt. 18: Oni den endelige don1 

Artikkelen skildrer Kristi gjenkomst og hans don1 av alle men- 
nesker i korte konsise setninger, men med solide skriftbelegg. De 
som mener i kunne beregne gjenkomsten, awises. For den vil 
komme helt uventet. Derfor gjelder det om alltid i vzre beredt. 

Vi nevnte ovenfor at B vil representere en xtheologia in locoa. 
Men vi merker ikke mye ti1 dette i B. Den beveger seg i kjente 
spor. Ofte gjenkjenner vi CA's formuleringer, og i noen grad 
finner vi den samme oppbyggingen. Vi skimter en teologi med 
overveiende luthersk bakgrunn. Dog har vi ogsi funnet pivirk- 
ning fra reformert tradisjon. Og av og ti1 kunne vi ha gnsket 
stgrre klarhet i formuleringene, szrlig n%r det gjelder nattver- 
den. 
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115 S u m a t r a  og i India sfiker ?i Lormulere troen slik at deli f3r 
relevnns i tlercs eget rnilj(4. Enda er de unge kirker sterkt preget 
RV de ves t l i~c  misjo~iskirkers teologi. Men vi skjginner at snart 
k a n  (let l,li antrel-ledcs. 

N O T E R  
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keit der jungen Kirchen als missionarisches Problem, Barmen 1956, s. 163 ff. 
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7 Meyer s. 49. note 3. 

8 Ibid. s. 51, note 3. 

a Den engelske tekst har her: .The Church is a congregations. 

10 Johannes Aagaardr tolkning i Przsteforeningens Blad, 1962, s. 271 f. av Den 
indiske lare-erklarings uttalelser om sakramentene - jfr. ogs3 uttalelsen om 
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