Afrikansk teologi i historisk perspektiv

AV PER HASSING

Hvis man kjenner litt til kirkens historie i Afrika, sd vet man at i
mange ar var det mange misjonzrer som hevdet at var det noe Afri-
ka ikke trengte, s& var det teologiske avhandlinger med etterfolgen-
de diskusjoner. Det fantes dem som tvilte pa om afrikanerne kunne
forsta den europeiske og amerikanske kirkelige eller systematiske teo-
logi, og selv om de kunne forsta den, sa trengte de den i hvertfall
ikke! Det Afrika trengte var det sakalte enkle evangelium. De treng-
te mest av alt skolegang, utdannelse, kunnskap om jordbruk, feavl,
helsestell, handverk, eller med andre ord det som pa engelsk ble
kalt uplift, og det vi na kaller utviklingshjelp. Det vil si, Afrika
trengte de ting som kunne heyne levestandarden og gjore livet sik-
rere og mer behagelig. Men de trengte slett ikke teologil

I denne innstilling 1a det en ubevisst undervurdering bade av
afrikanerne som mennesker og en feilvurdering av afrikansk religi-
on. Man manglet syn for de dype teologiske sparsmal som la gjemt i
den afrikanske religion, eller i de afrikanske religioner. Man beho-
ver nemlig ikke sove pa paradismadrass eller spise bred med ost pa
for a gruble pa livets dype sporsmal. Det var ikke det at afrikansk
religion ble latterliggjort, men at den ble oversett. Dermed tok man
i virkeligheten hverken afrikanerne eller afrikansk religios tenkning
og opplevelse alvorlig. Men den kristne misjon tapte ogsa pa denne
innstilling fordi man ikke tok teologien alvorlig. Dette er den ene si-
den.

Den annen side er at det ofte blir oversett hvor meget som er blitt
gjort med afrikansk religion og tenkning. Spersmalet om teologi i
afrikansk kontekst er ikke dukket opp idag. Det var nok de ferreste
misjonzrer som syslet med filologi, religionshistorie, etnologi, an-
tropologi, etcetera. Mange av dem som drev med slike sysler skrev
ikke om det. Men det var misjonarer som forsket, ble uhyre kunn-
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skapsrike, og som skrev om det de fant og tenkte om disse teoretiske
forskningsoppgavene. Det var engelskmenn som Edwin W. Smith,
Geoffrey Parrinder, John V. Taylor, tyskere som Bruno Gutmann
og Ernst Johanssen, sveitseren Alexandre Junod, amerikaneren Ge-
orge W. Harley, og svenskene Efraim Andersson og Bengt Sund-
kler, for 4 nevne noen av de mer kjente. Disse var uhyre interessert i
hva afrikanerne tenkte og trodde, og hvordan det kristne evangeli-
um kunne best forkynnes for & na frem til folket og bli folkets virke-
lige eie.

En del av de nyere afrikanske skribenter kan nok glede seg og sine
lesere med & ironisere over hva enkelte misjonzerer kan ha sagt eller
skrevet om folkene de arbeidet iblant. Men John Mbiti, som kanskje
er mest kjent, og andre mindre kjente, bruker stadig de forsknings-
resultater som menn, som de nyss nevnte, gjorde kjent, for a finne
ut eller dokumentere hva afrikansk religion var eller er. Dette gjel-
der ogsa nyere beker som Biblical Revelation and African Beliefs og
African Theology en Route. Disse innledende bemerkninger for a
pointere at afrikansk teologi virkelig har en historie.

Det vil fore for langt & bringe inn en hel del detaljer, men jeg vil i
allfall nevne tre eksempler pa hvordan enkelte misjonzrer har ar-
beidet med disse spersmal i en tid som na ligger bak oss. En av dem
som hjalp meg til & se verdien av mye i afrikansk religion var Edwin
W. Smith (1876 —1957). En historie som denne hjalp meg til a se:

En ila-kvinne bodde pa jorden mens jorden enna var ung, men

Gud, Shikakunamo, rakte handen sin ut mot henne. Etter som

tiden gikk mistet hun sine foreldre, sosken, barn og barne-barn.

Men da hun selv skulle til & do, ble hun forvandlet og ble ung

igjen. Hun hadde et dypt enske om a finne Gud for a sperre

hvorfor alt det onde hadde hendt henne. Hun forsekte 4 finne

Gud ved 4 bygge et hoyt tarn, men mens hun fremdeles bygget

pa toppen, ritnet understellet, og tarnet falt sammen. Sa tok

hun benene fatt og satte kursen mot der hvor jord og himmel mo-
tes, for 4 se om Gud var der. Hun drog igjennem mange land for

a kunne rette sitt sporsmal til Gud: «Hva har jeg gjort at du skulle

plage meg slik?» Folk hun mette spurte hva hun var kornmet for.

Hun sa hun lette etter Gud, for det kunne da ikke veaere noen som

hadde hatt sa mange plager som hun. Hun ville vite hvorfor.

Hun fortalte dem om sine tap, sin ensomhet, sin lidelse. Folk sa:

«Ja, vi forstér, hele din familie og alle dine venner er borte. Men

pa hvilken mate er du annerledes enn oss andre? Shikakunamo,

158



det vil si den som besetter oss, sitter pa ryggen til oss alle sam-
men, og vi kan ikke riste ham av ossl» Den gamle kvinnen fikk al-
dri sitt enske oppfylt, hun fant aldri Gud, Leza, sa hun kunne bee-
re frem sitt «Hvorfor». Og fra hennes tid til idag, sier ila-folket,
‘har ingen mann eller kvinne funnet lgsningen pa gaten om den-
ne jammerdalen. 1.1

Smith sper sa: Gis det noe annet svar pa den gamle kvinnens
sporsmal enn Jesus Kristus??

Med andre ord, afrikanere har tenkt pd noen av livets dypeste
problemer, og har stilt grunnleggende religiose sporsmal. Smith
lyttet til disse spersmalene og pekte pa Ham som han mente hadde
svaret pa livets dypeste problemer, Jesus Kristus. Idag, to mannsal-
dere sener, har vi et dypere spersmal eller et bedre svar?

Et av Smiths problemer var at han hadde hengt seg fast i utvik-
lingsteoriene til Marett, Frazer, og Tylor. E. E. Evans Pritchard
har i vare dager i sin bok Theories og Primitive Religions vist det
uholdbare i disse gamle teoriene, som for evrig ennu ikke er helt
borte. Men Smith hadde altsa last seg fast i dem, og hans omfatten-
de og banebrytende arbeide er i noen grad merket av dette. Men
her hadde han folge med en rekke fremragende forskere og tenke-
e,

Bruno Albrecht Gutmann (1876 —1966) var en tysk misjoneer
som arbeidet intenst og lenge med spersmalet om afrikaniseringen
av det evangeliske budskap. Som Smith hadde han en meget stor vi-
denskapelig produksjon bak seg. Hans innflytelse i den tyske mi-
sjonsverden var, tror jeg, sterre enn Smiths var i den engelsktalende
verden. Gutmann var influert av Wilhelm Wundts Volkerpsycholo-
gte, og ble fascinert av chagga-folkets indre struktur. Hans analyse
forte ham til at det er tre grunnleggende aspekter i menneskelivet,
tre band som binder menneskene sammen. Det ene var blodets
bind, det andre var vapenfellesskapet i chaggaheeren, det vil si de
unge som ble innlemmet i haeren samtidig, og det geografiske om-
rade som folket har sammen. Altsa det tyske Blut und Boden, plus
det fellesskap man bygger opp fra ungdommen av. Han ble si fasci-
nert av disse antropologiske strukturer, som han kalte urtiimliche
Bindungen, at han oppheyet dem til skapelsesordninger, villet av
Gud og derfor uforanderlig. Han sa samfunnsstrukturen i chaggafol-
ket som evig og uforanderlig, og forsgkte & bygge opp sin teologi pa
det grunnlaget.
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Som hos Smith, var det ogsa hos Gutmann det som var rett. Fol-
kets sosiologiske struktur, dets sprak, dets religion, kort sagt dets
kultur er av avgjerende betydning ikke bare for folkets eget liv, men
ogsa for enhver som onsker a forkynne evangeliet iblant dem. Men
han synes ikke a ha sett at ogsa chaggafolket hadde en historie, selv
om den var og er vanskelig & komme til bunns i. Historiens gang
forandrer ogsa samfunnsstrukturen. Den er et sosialt fenomen, ikke
en gudommelig skapelsesordning. Resultatet var at hans antropolo-
gi ble hans teologi og fa, eller ingen misjonzerer fulgte ham, selvom
hans innflytelse hjemme i Tysklands protestantisme var meget stor,
ja han ble en tid betraktet som selve eksponenten for tysk misjonsteo-
logi.

Men ikke alle i Tyskland fulgte Gutmann. En av dem som stilte
seg skeptisk var Ernst Johanssen, Haya misjonaren i Bukoba, som
pa slutten av sin karriere foreleste ved universitetet i Miinster i
Westfalen. Hans produksjon er mer beskjeden enn Smiths og Gut-
manns, men hans bok Geistesleben afrikanischer Volker im Lichte
des Evangeliums® er en meget god bok. Han pointerte at disse ur-
tiimliche Bindungen ikke bare er til hjelp for menneskene, men har
mennesket i sin makt, og at det blir nesten umulig 4 bryte ut av
dem selv pa de enkleste, mest private omrader av livet. Han sam-
menligner dem derfor med jodiske seremoniallover som Paulus hev-
det at Kristus frigjorde mennesket fra. Han sa ogsa ganske klart i
1930 — for femti ar siden — at den moderne verden ville gjore det
helt umulig for stammesamfunnet 4 unngé dype forandringer, som
ville fore til dndelige-religiose konflikter. Han sa ogsa at det ville
dukke opp nasjonalistiske tendenser som ville soke & forene gammel
afrikansk tro med kristen tro. Det var dog en forening som han ikke
trodde noe pa.®

Ellers er Johanssens tanker meget i slekt med Smiths. Ettersom
han sokte a forsta de indre motiver og andelige stremninger i afri-
kanernes liv, sa han igjen og igjen at det er meget der som er godt
og som en kristen mé bekrefte, ma si Ja til. Men han sa ogsa at det
ofte var det i afrikansk tanke og tro som evangeliet ville forandre el-
ler si sitt Nei til. Han sa pa evangeliet samtidig som et Ja og et Nei
til afrikansk religion. Heri star han pa linje med en hel rekke teolo-
ger fra gammel og ny tid og fra mange forskjellige land og kirkelige
tradisjoner. Hans synspunkter er pa linje med Karl Ludvig Reic-
helts, som vel var Nordens storste kjenner av Buddhismen. Reichelt
sa at i det buddhistiske tankegodset var meget som var edelt, det
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var som solv i fjellet, men blandet med grus og gréastein. Men dog
— det var solv. Johanssen sa pa afrikansk religion pa lignende ma-
te, og sa pa evangeliet som svaret pa afrikansernes dypeste religiose
behov. I denne saken var han pa linje med E. W. Smith.?

Jeg har nevnt tre navn av mange som kunne ha vaert nevnt. Deres
synspunkter viser hvor nyansert og kunnskapsrikt noen misjonzrers
teologiske vurdering var nar det gjaldt det afrikanske @ndsliv som
de forsokte a trenge til bunns i. Det jeg har sagt viser ogsa hvordan
de betraktet sin egen situasjon som formidlere av et budskap. Disse,
og andre med dem, horer med i historien om den afrikanske teolo-
gis utvikling.

I de siste ti-femten ar er delvis nye perspektiver kommet frem om
afrikansk teologi. Det bemerkelsesverdige er at det na er afrikanere
som bzrer den afrikanske teologi frem, ikke misjonzerer fra Ameri-
ka og Europa. Men denne afrikanske teologi slik den presenterer
seg for oss er ikke enhetlig. Den representerer flere typer av teologi,
og disse nyere afrikanske teologer tar noe forskjellige utgangspunk-
ter for sin tenkning. Den enkelte teolog kan derfor definere begre-
pet afrikansk teologi noe forskjellig fra sin kollega. Afrikansk teolo-
gi er derfor en teologi pa vei, den er under utformning, og det er in-
gen gitt 4 si hvor den vil vaere om ti ar, eller nar neste generasjon
star frem pa podiet. Dette er i grunnen helt naturlig fordi perspek-
tivene forandrer seg og fordi hver generasjon er nedt til 4 arbeide
med sin egen teologi. Samfunnet influerer teologien og den enkelte
teolog forandrer bade synspunkter og synsvinkler etter som han be-

_veger seg fra ungdom til alderdom. En misjonsgigant som Hendrik

Kraemer kunne si: «Vi er, og vil alltid forbli, mennesker som herer
til kategorien teologia viatorum (teologiske pilgrimer) og til grup-
pen av snublende laerlinger».® I s& mate er afrikanerne i godt sel-
skap nar man slar fast at afrikansk teologi er pa vei.

Om jeg skulle forsoke en definisjon av begrepet afrikansk teologi,
vil jeg si at det er afrikanske kristnes tanker om det kristne budskap.
Til min glede har jeg funnet at John Mbiti har i virkeligheten den
samme definisjon,® og at den Lutherske Kirkefoderasjon i Serafrika
— Federation of Lutheran Evangelical Churches in South Africa —
har godkjent sort teologi som et sant og positivt uttrykk for sorte
kristnes tenkning. !

Noe av det forste man ma si er at afrikansk teologi har en brodd
mot Vesten, mot Amerika og Europa. John Mbiti sier: «Vi er trette
av gode rad».!" Josi B. Chipenda sier: «Moratoriet stenger deren for
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ideer som er provet andre steder . . .».12 Europeiske kristne anklages
for & ha satt likhetstegn mellem europeisk sivilisasjon og evangeliet,
og mellem den kristne dpenbaring og de historiske former og frem-
stillinger som denne apenbaring har tatt.!s Misjonsteologien, eller
det budskapet som misjoneerene forkynte, og moderne teknologi
har vist seg ute av stand til 4 mote afrikanernes behov.1 En av de
sterkeste uttalelser i s4 mate kommer fra Manas Buthelezi som gan-
ske enkelt hevder at misjonen var diktert av kolonialismen og iden-
tifiserte afrikaneren som sadan som fienden som skulle overvinnes. s
Og den beste tributt afrikanske kristne kan gi til f. eks. Augustana
er 4 hente litt inspirasjon fra den, og sa gjere som en selv synes.!s

Denne reaksjon er ikke unaturlig. Vi opplever lignende svingnin-
ger innenfor amerikansk og europeisk protestantisk teologi, hvor
den yngre generasjon erklarer sin uavhengighet ved 4 ga inn for en
teologi som er annerledes enn fedrenes. Vi ser noe lignende nar en
mann har fatt sin doktorgrad, er pa den sikre siden, og sa vender
seg med skarp skyts mot sin «doktorvater». Dog synes reaksjon
tblant litt for bombastisk. Hensikten er d erklere sin selvstendighet.
Men sammenhengen mellem fortid og nutid kan ikke elimineres, og
Afrikas kirke kan ikke fornekte sin historiske sammenheng med de
kirker de stammer fra. Vi eser alle av de samme kilder, og vi er alle
preget av denne felleskristelige sammenheng.

Etter en slik uavhengighetserklzring overfor all vesterlandsk teo-
logi blir det spprsmal om hvor man vender seg for a finne et ut-
gangspunkt. Noen finner det i den gamle afrikanske religion (eller i
de gamle afrikanske religionene). Det var en slik forsatelse som 14 til
grunn for en konferanse av afrikanske teologer i Ibaden, Nigeria, i
1965.17 Hensikten her var 4 plukke ut fra det store religiese afrikan-
ske tankegods andelige stremninger, religisse fortolkninger, men-
neskelig forstdelse og innsikt, som kan tenkes bade & knytte forbin-
delsen bakover til Afrikas kulturelle og religiose fortid og & berike
det religiose og kulturelle tankeliv i dagens Afrika. Foredragene ble
utgitt i en bok Biblical Revelation and African Beliefs.®

Utgangspunktet blir tatt i den sdkalte alminnelige dpenbaring.
Gud er all skapnings Gud og har hatt omsorg for hele sitt skaper-
verk og har ikke latt seg selv uten vitnesbyrd. (Rom. 1,19—20. Acta
17,22—31.) Populart uttrykt kan man si at misjonaerene ikke had-
de Gud med seg i lommen da de drog til Afrika. Gud var der for de
kristne misjonaerer kom. Hvis han var der, er det helt utenkelig at
han ikke etterlot seg noen spor. Spersmalet blir da om disse sporene
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kan identifiseres. I en felles resolusjon fra Ibadan i 1965 kommer
det klart fram at dpenbaringen i Kristus Jesus gjor det mulig & for-
sta det som virkelig er av Gud i den tradisjonelle afrikanske religi-
on. Med andre ord, evangeliet kaster lys over afrikansk for-kristen
religion.”” Boken inneholder flere interessante foredrag og gir stor
innsikt i afrikansk religion og mentalitet.20

Men teologer av denne type kan ogsa komme til konklusjoner av
en annen art. Gabriel Setlioane, for eksempel, hevder at afrikanske
skapelsesmyter har en mye bedre mening og et bedre innhold enn
beretningene i Genesis.?* Han hevder videre at den kristianisering
som er foregatt med afrikansk forstaelse av gudommen er i virkelig-
heten en devaluering av afrikansk gudsforstaelse. Han siterer en
afrikansk kvinne som sier at afrikanerne har ikke lzert noe nytt om
religion fra kirkene, men har bare laert Vestens sivilisasjon a kjen-
ne. Setiloane mener derfor at Afrikas kristne kan gi kristendommen
en meget hoyere, dypere, mer gjennomtrengende gudforstéelse.
Samtidig som Setiloane bekjenner seg til «Jesus som Guds Kristus»,
somn den inntill na enestdende, ugjentatte, uovertrufne, manifesta-
sjon av gudommens», sa ser han en av afrikansk teologis oppgaver i
fremtiden a vaere a bryte ned den vestlige, trinitariske definisjon av
gudommen.? Okot O'Bitik ved Nairobi Universitet foreslar en like-
frem direkte og fullstendig tilbakegang til Afrikas tradisjonelle reli-
gioner. De er kristendommen overlegne. 2

Her star vi altsa overfor to vidt forskjellige konklusjoner nar det
gjelder teologer som tar sitt utgangspunkt i det gamle Afrikas religi-
ose tradisjoner.

Andre teologer tar sitt utgangspunkt i sosiologien. Manas Buthe-
lezi sier det slik: «Utgangspunktet for en stedegen teologi er, ikke en
etnografisk rekonstruert verdensanskuelse, men selve det afrikanske
menneske (det afrikanske menneske per se).z Teologiens oppgave
blir da i forste rekke 4 soke lgsning pa de problemer som ikke lot seg
lose i misjonstiden.2 A vare sant menneske betyr 4 ha makt, makt
som gjor en fri til & vaere, leve, som menneske.? Frigjoring betyr ik-
ke den formelle frihet som afrikanske kirker na har, men frihet i
kirkelig henseender til a frembringe kjettere, kjettere, ikke av uvi-
denhet, men av overbevisning. Frigjering til 4 veere menneske betyr
politisk og okonomisk makt. Mangel pa okonomisk makt gjor at
man ikke har ressurser til fri teologisk tenkning. Denne sosiologiske
orientering viser seg igjen hos Buthelezi nar han sier at «det nye
menneske i Kristus ikke betyr en avskrivning (eliminering) av, men
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en fornyelse av det gamle menneske».?s Man ma da sperre hvordan
han fortolker tankene om den nye fodsel i Johannes 3,16, eller den
nye skapning i 2. Kor. 5,17, eller hva han gjor med begrepet ‘meta-
noia’ i Rom. 12? Men dette er nettopp et av problemene med But-
helezis tenkning at han siterer en hel del forskjellige forfattere, men
referanser til det Nye Testamentet er narmest fravaerende. Sosiolo-
gi, okonomi og politikk dominerer. Man undres da hvorfor man
skal bry seg med teologi i det hele tatt, og bare begrense sitt studi-
um til sosiologi, politikk og ekonomi.

Som en fortsettelse av denne tenkning som setter mennesket i
sentrum hevder Buthelezi at kirkelige resolusjoner og vedtak i virke-
ligheten har karakter av trosbekjennelse. De kristne, sosial-etiske
utsagn afrikanske kirker kommer med angaende dagsaktuelle poli-
tiske, sosiale, eller okonomiske situasjoner, likesavel det som kirke-
ne gjor gjennem sine institusjoner, blir i virkeligheten en form for
trosbekjennelse. Denne trosbekjennelsen er ikke vedtatt pa et dertil
sammenkalt kirkemeote, men pa mange meter over et lengere tids-
rom og viser hvordan en afrikansk kirke bekjenner sin tro.

Her beveger Buthelezi seg inn pa det som er blitt kalt for sort teo-
logi, som vesentlig er sprunget ut av Amerikas sorte kirkeverden.
Mens John Mbiti hevder at afrikansk teologi og sort teologi er to
forskjellige ting, har tanker fra sort teologi funnet grobunn i Ser
Afrika. Det har nok sin naturlige arsak i at den politiske og sosiale
situasjon 1 USA har likhetspunkter med situasjonen i Ser Afrika.
Dog ma jeg presisere at det er likhetspunkter og ikke identiske situ-
asjoner. Dette er et annet bevis for det afrikanske teologer hevder at
det er ingen virkelig teologi som ikke er kontekstuell, sprunget ut av
formet i en viss, tidsbestemt sosiologisk-politisk situasjon. Noen
afrikanske teologer arbeider derfor energisk med det som kalles
kunnskapens og teologiens sosiologi.

Desmond Tutu i Ser Afrika har derfor gjort seg til talsmann for
sort teologi og for frigjeringsteologien med sterk konsentrasjon om
de fattige og deres skjebne. Teologi for ham er teologi for spesifikke
situasjoner. Det gies ingen sann, rett mate a tenke teologisk, fordi
Guds svar for idag er ubrukbart nar nye sporsmal dukker opp imor-
gen." Han advarer ogsa mot a tro at teologi er det samme som Jesu
Kristi evangelium. Derfor er det mulig at Gud taler om forsoning
og fred i Ulster, men at Gud kommer til de fattige i Sor Afrika —
som ogsa er de sorte og politiske umyndiggjorte — gjennem buds-
kapet fra Exodus om den herlige frihet som Gud gav til undertrykte
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slaver. Han hevder ogsa meget klokt at Gud ser i nade til de fattige,
ikke fordi de er bedre enn andre mennesker, men fordi de er bade
fattige og undertrykte. Han heller ikke til den oppfatning at nye
politiske makthavere nodvendigvis forer til bedre tilstander. Han
vet at garsdagens offer ofte blir morgendagens diktator. Men folk i
hans ulykkelige land trenger & here at Gud har sett og hort dem i
deres nod og smerte og vil komme for a forlese dem. Hans arm er
sterk nok til & frelse. Til tross for alle menneskelige svakheter har
Gud gitt oss et svar i Kristus Jesus. Som all annen teologi ma frigje-
ringsteologien bli vurdert for & se om den har en bibelsk basis, om
den er i overenstemmelse med Jesu Kristi evangelium, om den er

selvmotsigende, og om den er virksom i livet.s
Denne siste bemerkning forer oss naturlig over til John Mbiti,

som vel er den mest kjente representant for afrikansk teologi. Hans
produksjon begynner & bli ganske stor. En del av sine studier har
han gjort i afrikansk religion, det vil si slik den var for kolonitiden
og misjonstiden begynte. Men han har ogsd arbeidet med Ny-
testamentlige sporsmal, og har nylig arbeidet med metode og inn-
hold i afrikansk teologi. Han definerer begrepet afrikansk teologi
som «afrikanske kristnes teologiske tanker og uttrykk» (theological
reflections and expressions by Africans Christians).

John Mbiti pointerer at Bibelen har en enorm plass i afrikanske
kristnes liv, og at den er 4 finne helt eller delvis pa over 600 av Afri-
kas sirka 1.000 sprak. Han hevder ogsa at Bibelen er grunnlaget for
det meste av afrikansk kristen forkynnelse, og peker pd at preken-
materialet viser at det er sa. Men han beklager at meget av det
‘som er skrevet om frigjoringsteologien i Afrika har liten referanse til
det bibelske materiale. Det finner han alarmerende. Han hevder vi-
dere at det fins ingen erstatning for Bibelen og bibelske studier, selv
om den afrikanske kulturelle og religiose bakgrunn kan ha mye til
felles med den bibelske verden. Han advarer mot ideen at det fins
et uskrevet Gamle Testamente i Afrika, og tar direkte avstand fra
tanken, som vi dpnet med, at fylden av Gudsapenbaringen er a fin-
ne i Afrikas tradisjonelle religiose arv.

Mbiti vil at afrikansk teologi skal utvikle seg i nar forbindelse
med Skriften slik at den kan fa en varig betydning for Afrikas kirke
og ha levende forbindelse med den universelle kirkes teologiske ver-
den. I dette har han felge med Kwesi Dickson som understreker be-
tydningen av det Gamle Testamente bade fordi s& meget av afri-
kansk liv kan ligne pa det liv som kommer til oss gjennem det Gam-
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le Testamente, og fordi det Gamle Testamente har sa stor plass i
forkynnelsen i de sakelte uavhengige kirkene.s

Det er ogsd meget interessant a legge merke til at pa et punkt slar
John Mbiti folge med E. W. Smith, Ernst Johanssen, og mange an-
dre, idet han hevder at det gis et kristent Ja til afrikansk religion,
selv om det ikke er et uforbeholdent Ja. Han hevder ogsa at selv om
mange misjonarer sa afrikansk religion som en fiende som burde
utryddes, sd oppdaget afrikanerne slektskapet mellem den gamle
og den nye religionen. De kunne ta med seg noe, men ikke alt, av
det gamle inn i det nye livet.¥” Det var continuity og discontinuity,
sammenheng sivel som brudd mellem det gamle og den nye.s

Det har alltid vaert en stor distanse mellem universitetens teologi-
ske forskning og menighetenes kristelige forestillings-verden. Med
en viss rett kan det sies at teologene har en tendens til 4 overvurdere
sin egen innsats. Navn og ideer som er dagligdagse for dem som be-
skjeftiger seg med teologisk forskning er helt fremmed og absolutt
uten betydning for de aller fleste av dem som deltar aktivt i kirkens
liv og arbeide.

I Afrika er dette tilfelle i en hoyere grad enn i Eurpoa. Her star vi
overfor en gruppe menn som alle har fatt sin utdannelse ved uni-
versiteter og hoyskoler i Amerika og Europa, men som er omgitt av
en befolkning som til en stor grad er analfabeter.* Sa disse afrikan-
ske teologer lever stort sett i en helt annen verden enn den vanlige
afrikanske befolkning.

Ikke desto mindre har vanlig folk sin egen teologi, de har en livs-
og verdensanskuelse, hvilket studiet av den tradisjonelle afrikanske
religion til fulle beviser. Dette er ogsa tilfelle med de tusener av
afrikanske kristne som fra sendag til sendag fyller bade de tradisjo-
nelle (historiske) kirkene og de mer uavhengige kirkene (indepen-
dent churches som Bengt Sundkler kalte dem).

Denne kirkefolkets teologi er fra en side sett den virkelige afri-
kanske teologi, muntlig teologi som John Mbiti kaller den. Den blir
fremstillet i benner, i frie vitnesbyrd, i sang og dans, i samtaler
mennesker imellem. Den er ganske sikkert mer variert enn den som
er skissert overfor, og adskillig vanskeligere a fa tak pa og fremstille.

Sa er det da de som sper eller undrer seg pa i hvilken grad denne
afrikanske teologi er kristen teologi. I et slikt sparsmal skjuler det
seg en underliggende oppfatning om hva kristen teologi er. Pa det
sporsmal kan man komme med forskjellige svar. Det ene er at norsk
luthersk teologi er annerledes enn anglikansk teologi, enn ameri-
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kansk metodistisk teologi, enn romersk-katolsk eller gresk-katolsk
teologi. Ja, man kan sperre om det fins én norsk luthersk teologi. I
sa mate vil afrikansk teologi uten tvil fortsette & ha sitt afrikanske
seerpreg. Det annet er at i en viss forstand er det kristne mennesker
tenker og lever pa — kristen teologi.

Videre, Bibelen star sentralt i Afrikas kirker og Bibelen er en
enorm maktfaktor. Kirkehistorien har igjen og igjen vist at Bibelen
har en egen evne til & revidere alles teologi, til a stille vanskelige
sporsmal, til & virke fornyende og korrigerende. Dette vil utvilsomt
skje i den navaerende debatt om afrikansk teologi ogsa.

Det bor ogsa huskes at menigheten alltid har hatt en evne til &
kalle teologene tilbake til den bibelske og kristelige erfarings reali-
teter. I tillegg sa foregar den moderne tankeutveksling ikke bare
innenfor den afrikanske verden, men bade i den internasjonale og
okumeniske verden. Denne gkumeniske og internasjonale kontakt
og tankeutveksling vil pa den ene side virke korrigerende og befruk-
tende pa afrikansk teologi og kirkeliv. P4 den annen side er det
grunn til & tro at afrikansk teologi og kirkeliv vil virke befruktende
pa de gamle kirkene i Amerika og Europa. Ex Afrika semper aliqu-
id novi, sa de gamle romere. Afrikanerne vil uten tvil bringe med
seg engasjemang, vitalitet og friskhet i sine synspunkter. Ofte ser de
det i Bibelen som vi ikke har sett.

Man kan til slutt fremkaste enna et spersmal. I hvilken grad er
det nedvendig at enhver av oss enten som individer eller som grup-
per av kristne i forskjellige kirker, land, eller kontinenter, har var
egen, saerpregede teologi? Ber vi ikke igjen sperre om det fins en
okumenisk teologi som gar pa tvers av alle kirkelige baser, alle land,
raser og sprak? Er tiden inne til igjen & sporre om hva det er som bin-
der oss sammen som kristne? Er det ikke snart onskelig a arbeide
mot en felleskristelig forstaelse av hva det vil si & veere en kristen i
var tid?
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