Gassiske vekkelsesbevegelser og norske
misjonaerer

Av Bjorn Sverre Lie

Et forsek pa en vurdering av vekkelsesbevegelsenes opprinnelse,
egenart og innsats i Den Gassisk Lutherske Kirken med scerlig
henblikk pa misjoncerenes plass i sammenhengen.

Innledning:'

Det Norske Misjonsselskaps arbeid pa Madagaskar har siden star-
ten i 1866 baret rike frukter. Sammen med misjonzerer fra Eng-
land, Frankrike og USA har det vart drevet et betydelig arbeid,
som i dag fares videre i de to store protestantiske kirkesamfunne-
ne pa @ya. Gassisk eller europeisk kristendomsform?

En ma, generelt sett, kunne hevde med rette at den gassiske
kristendomsform nok ikke skiller seg nevneverdig ut fra den som
finnes i misjonerenes fedreland. Enhver som kjenner gassernes
lynne (utpreget respekt for overordnede) vil ikke undre seg over et
slikt forhold. Dog finnes det hederlige (?) unntak, nemlig repre-
sentert ved de ulike vekkelseshevegelsene, som har oppstatt pa
gassisk kirkemark. Det er beklagelig at det er altfor lenge siden at
norsk kirke- og misjonsliv har blitt tilfert orienteringer om disse
vekkelsesbevegelser og deres betydning for Guds rikes vekst blant
det gassiske folk. Vi haper at nzerveerende orientering kan veere
med pa a inspirere til videre arbeid med disse spersmal.

Vekkelsesbevegelsene far ofte uvante fremtredelsesformer, sett
med europeiske eyne. Hvordan vurderer misjonzrene vekkelses-
bevegelsene, og hvordan er samarbeidet? Vi vil i denne framstil-
lingen forseke a skissere kort vekkelsenes opprinnelse, arbeids-
metoder og innsats innen gassisk luthersk kirkeliv i dag, hele tida
vurdert med tanke pa hva misjonarene har gjort og fortsatt ber
gjore for vekkelsen. De praktiske konklusjonene vil bli utformet
som en utfordring til misjonaerutdanningsinstansene innen NMS
og FLM?

0 b: Begrepsbestemmelse:

For vi naermere gar inn pa vart emne, synes det oss nedvendig 4
forklare hva vi legger i uttrykkene: Hyrde, Vekkelsesfolk og
Toby.
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I: Hyrde

Det gassiske ordet for gjeter eller hyrde er mpiandry. 1 kristelig
sammenheng er ordet selvsagt brukt i overfort betydning. Beteg-
nelsen «mpiandry» brukes i dag om de personer som mé sies a
veere baerere av vekkelsesbevegelsene. Tittelen hyrde faes ved
innvielsen og kan ikke bzeres uten oppleering og innvielse. Fleste-
parten av hyrdene bor i sine naermiljeer. Det er i dag ca. 4000 inn-
viede hyrder pa Madagaskar. (Den luth. kirke teller ca. 450 000
lemmer.) - Parallellfering med norske forhold er svaert vanskelig,
men vi ville etter norske kirkelige tilstander muligens ha plassert
hyrdene blant de aktive og ansvarsbevisste lekfolk innen menighet
og organisasjonsliv.

II: Vekkelsesfolket

Nar hyrdene samles til sine ukentlige mater, saerlig da pa sentrene
sine, sa finnes det alltid mennesker der sammen med dem som
ikke er innviede hyrder. De kan vere folk som seker hjelp og
oppbyggelse, eller det kan vaere mennesker som gar til hyrdefor-
beredelse. De som ikke har trang til 4 la seg undervise og innvie til
hyrde, kan likevel fole andelig slektskap med hyrdene. vi kunne
kalle dem «vakte», (gass. «mpifoha»). I det foreliggende arbeid
brukes vekkelsesfolket som fellesbetegnelse for hyrder og disse
vakte.

III: Toby
Det gassiske ordet Toby betyr leir, forlegning, forpleinings-
anstalt. Det er vanlig & finne ordet satt sammen med navn eller
substantiv; f.eks.: Tobin’ny miaramila = militaerleir. S& ogsa i
vart anliggende: Tobin’ny fifohazana. Fifohazana = vekkelse.
Framfor a bruke uttrykket «vekkelsens leir», som ikke er godt
norsk, kunne vi muligens anvende begrep som sosialsenter, da to-
by’ene p4d Madagaskar nettopp fungerer som sentrer der menne-
sker med forskjellig slags lidelser kommer og blir tatt hind om.
(Se avsnitt 5). Av forskjellige arsaker som artikkelen muligens vil
utdype, velger vi a bruke betegnelsen Toby uoversatt, da vi feler
at det norskorienterte Sosialsenter ikke er dekkende.

For tida finnes det 17 slike Toby’er p4 Madagaskar. Det betyr
at det av det totale antall hyrder bor bare en liten del fast i to-
byene.
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1: Kort historisk oversyn

For om mulig bedre 4 forsta den aktuelle situasjon innenfor gas-
sisk kirkeliv og den szregne plass som vekkelsesbevegelsene har,
sa ma vi gi en summarisk historisk oversikt.

A: Soatanana-vekkelsen

Fra tid til annen har det oppstatt forskjellige vekkelser pa Mada-
gaskar, som alle har satt dype spor etter seg. Likevel er det neppe
urett 4 hevde at den vekkelsen som har betydd mest, er den som
hadde sitt utspring i spamannen Rainisoalambo i Soatanana-
omréadet. Han var dept i en reformert menighet, men han hadde
neppe levende tro.’ Under en sykdom i 1894 herte han Guds rest:
«Skill deg av med fetisjene’, sa skal du bli frisk.» Han bekjente
sin synd, og underet skjedde. Deretter fortsatte den andelige opp-
vakning bade for hans familie og byen de bodde i. Vekkelsen
spredde seg raskt. I 1898 stiftet Rainisoalambo en skole for predi-
kanter. «Herrens disipler», som de kaltes, ble sendt ut etter bann
og faste. Deres forkynnelse var ransakende omvendelsesprekner.
Dessuten ba de for syke og drev ut onde ander. De forte et enkelt
levesett og ble betraktet som gode borgere. I sin vegledningsprak-
sis var de gkumenisk innstilt og ville selv ikke slutte seg til noe
etablert kirkesamfunn,

Betegnende for denne forste vekkelsen er ogsa deres sterke
misjonsiver: nemlig at landsmenn i &ndelig merke strek ogsa skul-
le fa here Guds Ord.

Fra ca. 1900 nadde vekkelsen nordover til Imerina, hovedstads-
fylket. Utsendingene (predikantene) kaltes heretter ikke lenger
«Herrens disipler», men kun «iraka» = utsending. P& denne tida
ble betegnelsen Mpiandry bare brukt om lederne av vekkelsen pa
hvert sted, dvs. at bade prester og lekfolk kunne bli kalt hyrder
den gang. I var tid brukes Mpiandry om alle innviede vekkelses-
folk, mens uttr. iraka brukes temporaert, dvs. som betegnelse pa
de hyrder som sendes ut i evangeliseringsoppdrag for et avgrenset
tidsrom.

Naturlig nok var mange ledere i de veletablerte menighetene
noksa skeptiske til vekkelsen i forstningen.’ Men det dype alvor i
omvendelsen, samt den nye livsforsel hos de vakte, de livgivende
preknene og en gradvis sunnere holdning til spersmalet om synd
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og sykdom, gjorde nok sitt til at prestene og menighetene etter-
hvert kom i et godt forhold til vekkelsen.

For vi forlater avsnittet om Soatanana-vekkelsen, ma vi opp-
lyse at denne vekkelsesbevegelsen er den eneste som ikke i sin hel-
het har forblitt innen FLM. En del av denne bevegelsen har brutt
ut og arbeider i dag som et eget kirkesamfunn. En lang rekke na-
sjonale (rasemessige), kirkepolitiske, personlige og konfesjonelle
problemer gjennom mange ar ferte dessverre til at det endelige
brudd mellom norsk misjon og vekkelsesbevegelsen kom i juli
maned i 1956.°

B: Senere vekkelser

I denne korte oversikten er det deretter naturlig savidt & nevne
vekkelsene ved kvinnen Ravelonjanahary i Ambalavao og Rajao-
fera i 1920-30-arene, uten 4 gd narmere inn pa disses arbeid. -
Etter trollmannen Kidizokys omvendelse 1 1938 skjedde det en
veldig religios oppvakning pad Ostmadagaskar.” Vekkelsen var
dyptgripende, og kirkens ledere registrerte rekordheye kate-
kumen- og dapstall. Den gode arbeidssituasjon holdt seg i mange
ar. Fremdeles finnes det profetskikkelser som har betydelig inn-
flytelse og har blitt til hjelp for mange.

I den nordlige delen av kirkens daveaerende arbeidsfelt fikk Gud
bruke presten Rakotozandry i noen hektiske arbeidsar. Det var i
1946-47 at denne vekkelsen begynte, og den har senere fatt navnet
Farihimena-bevegelsen. - I midten av 60-arene forte en stille
vekkelse i Toliary-omradet til dannelsen av toby pd Andakoro, og
Mama Jeanne er navn a nevne i den sammenhengen. Tobyen har i
dag over 100 syke.*

Blant de siste vekkelser som skal nevnes, er den Bibel- og an-
svarsvekkelse som gikk over hovedstadens hegre skoler og univer-
sitetet 1 1972-73. Vekkelsen forte til dannelsen av det gassiske
student- og skolelagsarbeid, som fremdeles driver godt og har lag
over store deler av @ya.’

I skrivende stund (1981) er det fortsatt vekkelse i enkelte
distrikt pa Vest-Madagaskar, helst i de nordlige delene av Toliary-
synoden.' Uten & gjore noen urett ma det veaere tillatt her 4 nevne
pastor Ferry Pascal (av kyststamme), nar vi snakker om denne
vekkelsens menneskelige redskap.
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2: Vekkelsenes forhold til kirken. Opplaringsprosessen

A: Kirkelig bedemmelse av vekkelsene

At det er vanskelig 4 vurdere vekkelsene, skulle veere ungdvendig
4 si. Fremtredelsesformer og arbeidsmater skifter jo ogsa veldig
fra sted til sted. Felles for vekkelsene er at de er sarpregede og
selvstendige arbeidslag innenfor kirken. Nar vi ser bort fra den
delen av Soatanana-bevegelsen som brgt med FLM, sa blir fol-
gende hovedinntrykk tilbake: vekkelsesbevegelsene arbeider inn-
enfor og i forstdelse med kirken, og altsa ikke i motsetning til
den.'' - P4 internasjonalt kirkelig hold blir det papekt hvor takk-
nemlig FLM kan vere nettopp for dette. Vekkelsesbevegelser an-
dre steder (f.eks. pa afrikansk grunn) har hatt lett for a ta opp i
seg s4 mange av de hedenske elementer at det nedvendigvis matte
fore til skisma og sektdannelse. (I Ser-Afrika finnes i dag ca. 3000
sekter.)

Vi tror at vekkelsesbevegelsenes rom for spontanitet i benne-
praksisen og karismenes utfoldelse beriker menighetslivet, hvis
det skjer sunt. Ved det at vekkelsesbevegelsene slik har blitt en
selvfglgelig del av kirkens liv og organisasjonsapparat tror vi at
det er skapt et grunnlag for gjensidig pavirkning til alles beste.'
Prester og menigheter far et nadvendig korrektiv mot intellektua-
lisering av troen og forkynnelsen, men samtidig gir det nare sam-
arbeid mellom vekkelsens folk og det organsiatoriske kirke-
apparat en like nedvendig paminnelse til vekkelsesbevegelsene om
at den lazremessige del av troen og sakramentforvaltningen pa det
selvfolgeligste horer med til det kristne liv."

Det er videre interessant 4 legge merke til at det bare er innen
den lutherske kirkeavdeling p4 Madagaskar at vekkelsesbevegel-
sene har overlevd. De reformerte kristne som vil bli hyrder f.eks.
ma komme til FLM; uten at det dermed farer til at de ma oppgi
sin tidligere kirketilharighet."

B: Forberedelse til hyrdegjerningen

Ifolge kirkens lover og ordninger er det lagt opp til et godt for-
hold mellom vekkelsesbevegelsene og den evrige del av kirken.
Det er prestene og hyrdene i fellesskap som forbereder og innvier
nye hyrder. I prinsippet skal det veere umulig & bli opptatt som
hyrde-elev og bli innviet uten at den lokale presten og menighets-
radet har uttalt seg om livsfarselen hos hyrdekandidatene (gitt
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attest). For 4 bli hyrde skal en nemlig ga til forberedelse hos en.
prest i 1 ¥4 ar, der det undervises i bibelkunnskap, kirkehistorie
og prekenleere.” Dette forutsetter selvsagt at hyrde-elevene kan
lese og skrive. Deretter skal kandidaten tilbringe et halvt ar pa en
toby, bl.a. for & laere a ta del i det diakonale arbeid som hyrdene
utferer. I denne perioden deltar de ogsa i utdrivelse av onde &n-
der, nar slikt forekommer,

Enkelte steder tar de ansvarlige (prester, leerere og eldre hyrder)
undervisningsoppgaven alvorlig og lovene falges. Andre steder er
forberedelsene til hyrdegjerningen /angf fra grundig nok. Hvor-
dan kan f.eks. forberedelsene bli hvis hyrde-eleven ikke kan lese?
Vi har erfaringer for at denne og andre viktige forutsetninger har
sviktet i opplaeringssituasjonen.'®

Av lett forstaelige grunner er det ofte sveert vanskelig & holde
en ordentlig eksamenspreve for hyrdekandidatene fer deres inn-
vielse, slik lovene forlanger det. Falgelig er en i de senere ar kom-
met pé gli: kravene svekkes i mange synoder, og slik blir en fristet
til 4 innvie til hyrde folk som ikke har de nedvendige forutsetnin-
ger. I annen omgang gar slikt ut over bade hyrdene selv og kirken
som helhet.

C: Selve innvielsen

Selve innvielsesakten foregar som oftest bare en gang i aret, og da
pa de store stevnene som holdes rundt om pa de starste tobyene,
Stevnene er utvilsomt blant arets hegdepunkter, da Ankari-
malaza-stevnet f.eks. kan samle over 1000 deltakere, selv om ste-
det ligger noksd uvegsomt til."’

Dagen begynner med benn og formaninger til dem som skal
innvies. Deretter gar hyrdene og de innviende prester med medar-
beidere i prosesjon til kirken. Alle hyrdene bruker hvit, fotsid
drakt, enkelte ogsa hodetarkle. Innvielsen bestar av formanings-
tale og skriftlesning. Bann med handspaleggelse skjer mens hyr-
dene kneler ved alterringen. Det svares ikke pa spersmal fra ordi-
nator. Lovsang og vitnesbyrd preger ofte resten av dagen/dagen
derpa. - Hyrdene far samme dag de er innviet et kort (med eget
foto og prestens underskrift) som bevis pa at de er rette hyrder.
Dette kortet skal de alltid vise fram til folk der de beseker, for slik
a legitimere seg som kirkens «rette kallede» arbeidere. For a verne
kirken og hyrdene selv mot moralsk utglidning, mé& hyrdekortet
leveres inn til prosten og den lokale hyrde- el. vekkelsesledelse én
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gang i aret for a stemples. Hyrder som lever og virker til anstet for
menighet og naermilje vil ikke fa kortet tilbake evt. ikke stemplet.
Slik blir de satt utenfor hyrdefellesskapet. Bot og omvendelse ma
til for a fa orden pa forholdet.

D: Forholdet mellom hyrdeinnvielse og presteordinasjon
Det er stort sett et godt forhold mellom hyrdene og prestene over
hele FLM, men vi skal ikke undersla den kilde til gnisninger og
personlig maktkamp som ligger i forstielsen av henholdsvis
presteordinasjonen og hyrdeinnvielsen. Saken blir jo ikke lettere
av det forhold at det pa gassisk er brukt ett og samme ord
(= fanokanana) om bade prester og hyrders innvielse til sine res-
pektive gjerninger. Uten tvil oppfatter de fleste hyrder seg som
personer som er overgitt en spesiell tjeneste, som inkluderer myn-
dighet til & drive ut onde &nder og til & tilsi syndenes forlatelse.
Hva skiller da presten fra hyrden? For den alminnelige gasser sy-
nes hovedskillet mellom hyrden og presten a ligge i at presten er
gitt fullmakt til 4 dele ut nattverd, noe hyrden ikke har."

En annen misforstaelse av hva en far i hyrdeinnvielsen viser seg
i uttalelser som denne: «Det er bare vi hyrder som har lov til &
drive ut onde ander.» En slik institusjonalisering av nddegave-
tjenesten ma ut fra NT vaere helt uholdbar. For @vrig synes det
oss som aspektet med overgivelse av makt/myndighet har fatt alt-
for stor dominans i forberedelsen av og praksisen hos hyrdene.
Her trengs det et grundig teologisk oppklaringsarbeid, og vart
anske er at vekkelsesbevegelsene pi Madagaskar skal fa en teolo-
gisk skolert leder som kan vinne slik innpass og tillit at han far
rettlede de mange tusen hyrder sunt og godt i disse ting.

E: Hvem blir hyrder?

Her skal gis et lite sosiologisk notat for lettere & forsta hyrdenes
situasjon;" Ut fra de erfaringer vi har som prost og formann i
vekkelsesbevegelsens lokallag i vart fylke vil vi ferst understreke
at hyrdekandidatene jevnt over er alminnelige kristne som ensker
inderligere kjennskap til sin Herre og Frelser, Jesus Kristus. Ofte
gnsker de hjelp til en mer planmessig tjeneste for Gud. Vi opplev-
de det for evrig problematisk at slike ensker nadvendigvis matte
fore til hyrdetjeneste. Pa landet hvor vi arbeidet herte de fleste
hyrdene med til klassen under middelstanden, mens det i byene
nok er en god del ogsid av middelklassen med blant hyrdene. -
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Mange tidligere besatte og syke, som har fatt sin helbredelse gjen-
nom hyrdene og har blitt boende pa tobyene foler seg tiltrukket
av hyrdegjerningen, og mange har etterhvert blitt innviet. Rent
sporadisk finner vi blant hyrdene folk fra de hagre sosiale lag, og
vi kjenner bankfunksjonerer, leerere og tidligere regjeringsmed-
lemmer som er blitt hyrder.

3: Vekkelsesmsater

Gar vi sa over til & tale om hyrdenes arbeidsmetoder, ma aller
forst nevnes de sakalte «vekkelsesmater» (gass.: fotoan’ny fifo-
hazana). De folger stort sett alltid samme me@nster, enten det gjel-
der de ukentlige samveaer pa tobyene eller slike mater under érs-
mgter og stevner. Skjemaet er: A: Guds Ords avdeling. B: Makt-
demonstrasjonsfasen. C: Trgsteavsnittet.

A: Guds Ords avdeling

Guds Ord i forkynnelse, undervisning og vitnesbyrd har alltid
statt sentralt i hyrdenes arbeid. Guds Ords tale gjenom forkynnel-
se, sang og vitnesbyrd er den ferste og nedvendige del av alle vek-
kelsesmoter. Ofte forekommer ogsa undervisning i bibelkunn-
skap og trosleere i disse samlinger. Naturlig nok blir disse sam-
veerene ujamne i sitt teologiske innhold, alt avhengig av hvem
som er tilstede og deltar. Ansvarlige ledere innen vekkelsene (bl.a.
Nenilava) omtaler stadig disse ting med bekymring og papeker of-
te at Ordet ma forkynnes rikelig for benn og dndeutdrivelse kan
finne sted.”

Det er hevet over enhver tvil at vi i slike samvaer med frie vitnes-
byrd kan here mennesker som har mett Guds nade i Kristus, og
som klart virker oppdragende pa andre kristne. Vi kjenner hyrder
som har visdom og som synes oss & ha den Hellige Ands ledelse.
Men dessverre forekommer det i denne Guds Ords avdelingen og-
s refselser og skremselstaler, som hverken er bibelske eller opp-
byggende pd andre. Heldigvis finnes det Andelig vakne hyrder
som vet & gi rett sjelesergerisk hjelp til slike mennesker. - I den
forste tid av vekkelsene hendte det at lederne fikk Andsapenbarel-
ser, som farte til at de avslerte skjult synd hos menighetens lem-
mer (avguder i hjemmet. umoralsk vandel osv.). Dertil laerte hyr-
dene de kristne a ta klart avstand fra hedenske skikker, noe som
igjen forsterket inntrykket av fasthet og religigst-etisk alvor over
vekkelsens folk. sa langt oss bekjent, er det lite av den slags dpen-
barelser i dag, men de forekommer.?
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B: Maktdemonstrasjonsfasen

Den andre delen av vekkelsesmgtene domineres av metet mellom
Gud og Den Onde, da det her skjer forbenn for syke og utdrivelse
av onde ander. «Seerlig i vekkelsens tidligste tiar (Soatanana) var
det en utbredt oppfatning at all sykdom stammet fra Djevelen.
Dette medferte endog medisinforbud for hyrdene.»* Sykdom
skulle kureres med andelige midler. Denne vegen er forlatt i dag,
men fortsatt vurderes nok ofte sykdom og lidelse ut fra en dualis-
tisk livsoppfatning, slik at maktdimensjonen i Jesu gjerning for
oss blir yndet stoff for hyrdene. P.d.a.s. ma vi ikke glemme at
ofte er det hedningenes /egemlige lidelse som far dem til a seke
kontakt med Guds folk. Nar medisinmennene ikke lenger kan
hjelpe, vender folk seg i sin ned til hyrdene/menighetene. Mange
hyrder viser i slike situasjoner mye visdom og andelig innsikt. Det
blir ingen forbenn for den syke uten at Guds Ords frelsesveg blir
neye lagt ut, og det blir videre understreket at eventuell helbredel-
se utelukkende er Jesu verk og uavhengig av menneskers kraft.
Slike helbredelsesunder har fort til at bade den syke, hans/hennes
familie, ja, hele landsbyen har kommet til tro pa Gud.?

Det er forstalig at den mest «populere» delen av vekkelsesma-
tene er nettopp denne maktdemonstrasjonsfasen med utdrivelse
av onde andsmakter, som har tatt bolig i mennesker. Mens folket
synger salmer, kommer de fram til plassen foran alterringen, de
som ensker hjelp mot demonplagen. Etter skriftlesning og ben-
ner, tar hyrdene, oppstilt i koret, til med a rope ut: «Jesu Kristi,
nazareerens navn: jeg byder deg: far ut.» De forste utdrivelsene
skjer altsa «en masse». De som virkelig er besatte reagerer da med
lette skjelvinger. Mens menigheten stadig synger, gar deretter hyr-
dene til hver enkelt syk/besatt og gjentar utdrivelsesformularet.
Ordvalget kan nok variere, men alltid ma «i Jesu Kristi navn»
veere med. De onde andsmakter, som slik direkte blir konfrontert
med Guds makt gjennom hyrdene far da sitt medium til 4 reagere
meget sterkt. Iblant er det helt nedvendig & tilkalle hjelp til & hol-
de pa pasienten, slik at vedkommende ikke skal sla seg (dunker
hodet i golvet osv.). Under seansen, som ofte kan ta tid, hender
det at de onde andsmakter snakker til hyrdene og forklarer hvor-
for de ikke vil forlate sitt medium. Braket og uroen kan under
disse forhold stundom overdeve salmesangen.

Det skulle veere unedvendig a utdype at disse utdrivelsessitua-
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sjoner virker meget sterkt pa personer som ikke er vant til den
slags gudstjenesteform, f.eks. nyankomne misjongrer. Med bak-
grunn i egne erfaringer fra andeutdrivelser vil vi fa understreke
felgende: i et normalt menighets- og vekkelsesliv herer andeutdri-
velser hjemme, men det hele ma styres inn i sunne former. Vi ma
forsta den glede det er for de svake kristne i taffe hedenske milje-
er 4 oppleve Jesu kraft sa konkret som andeutdrivelsene repre-
senterer.

C: Trosteavsnittet

Den aller siste delen av vekkelsesmatene bestar av en stillferdig
avdeling med benn og tilsielse av syndenes forlatelse til dem som
kommer fram og kneler, ofte pa alterringen med hyrdene innen-
for. Ogsa her bruker hyrdene et tilsielsesformular hvor tilsielses-
myndigheten er knyttet til hyrdefunksjonen. «Etter den myndig-
het jeg har som hyrde tilsier jeg deg alle dine synders nadige for-
latelse. Ta imot Den Hellige And, for na er dine synder forlatt.
Deg skje etter ditt enske i Jesu navn. Amen.» I praksis er dette
trosteavsnittet ikke ulikt de norske menigheters «offentlig skrifte-
mal» med de fordeler og ulemper det har. - Vekkelsesmotene er
kommet til avslutning, som skjer med Fadervar og sang.

4: Evangelisering
En annen av hyrdenes hovedoppgaver er & forkynne Guds Ord til

frelse og fornyelse for mennesker. Slik har det veert helt fra forste
stund.

A: Evangelisering utenfor bostedet

Den dag i dag er hyrder og vekkelsesfolk kjent for & ta ansvar for
evangeliseringsarbeidet i ulike sammenhenger. Aksjonene kan
veaere lagt opp pa synodeplan, prostiplan eller ogsa ut fra den lo-
kale menighet. De deltakende betaler som oftest reisen til evange-
liseringsomradet selv. Slike aksjoner arrangeres oftest som samar-
beidstiltak, og da de er sporadiske, blir oppfelgingsarbeidet ofte
lite systematisk. Det betyr imidlertid ikke at aksjonene er unyttige
eller uten velsignelse, snarere tvert om. Vi har selv vaert med pa
benn for syke og andeutdrivelser under slike misjonstokter, men
de fleste hyrder ensker mest mulig tid og ro for evangelisk for-
kynnelse ved slike besgk pa landet.
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B: Hyrdene som stotter i den lokale menighet

I et land som Madagaskar vil det for noksd mange kristnes ved-
kommende finnes hedninger i de lokale miljeer. Det betyr at man-
ge hyrder slett ikke behgver & dra langt avsted for & drive misjon.
Med hyrdenes organisatorisk sterke tilknytning til kirken, faller
det videre for de fleste helt naturlig a ta del i den lokale menighets
arbeid. I mange strok av FLM representerer hyrdene en meget
viktig del av menighetskjernen, noe som er til gjensidig styrke og
glede. Andre steder igjen kan hyrdenes stettefunksjon i menig-
hetene med rette diskuteres, og i slike tilfeller kreves det mye di-
plomati og andelig visdom til 4 takle situasjonene.”

C: Vekkelsesbevegelsenes forhold til evangeliseringsaksjonen
TMM

Siden 1968/69 har NMS og FLM drevet en spesiell evangelise-
ringsaksjon, som senere ble kalt Tafika Masina Maharitra (Den
permanente hellige krig.) Denne aksjonen har vesentlig satset pa a
bruke landets egne folk, selv om enkelte misjonzerer har deltatt,
bl.a. som administrative ledere. Evangelistene, som er ansatt i
TMM fas sin lenn fra NMS, men er kirkens arbeidere, og de skal
arbeide i strek der det ikke finnes kristne fra for, og ofte ogsa bo
der. - Aksjonen har regionale kontorer i synodene, som er for-
holdsvis selvstendige m.h.t. arbeidsrytme og organisering. Natur-
lig nok har det fra ferste stund veert en god del samarbeid mellom
hyrdene og TMM. I Vestsynodene deltar ofte hyrdene i de ukent-
lige besgksrunder som evangelisten har. Enkelte hyrder blir tilkalt
for a delta i temporeere aksjoner i mindre omrader, og evangelis-
tene sender gjerne de syke og besatte de kommer over til hyrdenes
tobyer. Enkelte ganger blir hyrder ansatt som evangelister, men
da ikke fordi de er hyrder.*® Noen steder er forholdet mellom
evangelistene og hyrdene godt, mens det andre steder er mer spen-
ningsfylt, alt avhengig av den andelige og menneskelige kvalitet vi
finner bl. bade hyrdene (de fastboende) og hos evangelistene (inn-
flytterne).

Pa @stkysten har synodemetet i 1977 gjort et vedtak som i var
sammenheng er interessant: de bestemte at hyrdene og evangelise-
ringsaksjonen ikke bare skal samarbeide, men ogsa veere under en
organisatorisk leder. Den uttalte grunnen er forstaelig: de ensker
a utnytte den andelige ressurs som ligger i vekkelsesbevegelsen i
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striden for & utbre Guds rike blant hedningestammene. Gode er-
faringer spilte nok inn.” Om det i synodevedtaket ogsa ligger bak-
om et gnske om en sterkere og konkret utfordring til hyrdene pa
Ostkysten til oftere & «ga ut med evangeliet» skal veere usagt.”

Fra enkelte hold blir det fraradet en slik naer sammenkobling av
vekkelsesbevegelsen og TMM, og bakgrunnen er entydig: en er
redd at evangelieforkynnelsen og den helt nedvendige opplerin-
gen av dapskandidater og nydepte ikke skal fa den rettmessige
plass, hvis hyrdene og deres tradisjon skal dominere arbeidet inn-
en TMM. Selv er vi blant dem som deler denne frykt.

5: Sosial innsats

A: Dagens situasjon

Fra gammelt av har sosial innsats for syke og lidende fulgt vekkel-
sesbevegelsene. Dette diakonale aspektet ved hyrdenes arbeid har
vaert knyttet til tobyene, som har oppstdtt og utviklet seg rundt
enkelte vekkelsesledere, som har fatt nddegave til & be for syke og
til & drive ut onde ander. Bade hedninger og kristne bringer sine
syke/besatte til disse tobyene, men da det tar tid & hel-
brede/hjelpe disse syke, ma de parerende bo pa tobyen i lengre
tid. Slik har en mattet bygge stadig nye hytter til nyankomne, og
tobyen vokser. Enkelte tobyer i dag har over 100 syke, og da for-
star en godt hvor lett en toby blir et eget landsbymilja.

De syke som bringes til tobyene er av mange slag; sinnslidende,
besatte, kraplinger og andre handikapte. Ofte blir de syke bare
overlatt til tobyen uten at de parerende folger med for a stelle for
dem. Hyrdene méa da ta pa seg slike omsorgsoppgaver. En ordner
seg slik at enhver hyrde far noen fa syke som sitt ansvar, hvilket
innebzcrer bade det 4 stelle den syke og & skaffe mat til
ham/henne. Det er imponerende hva disse hyrdene utretter nar en
vet at mange av disse arbeidssomme hyrdene er uformuende enker
eller eldre enslige menn. Ofte lever folk i tobyene fra hand til
munn. @konomisk hjelp fra stat og kommune forekommer nok,
men den synes sveert sjelden og for intet 4 regne. (Toliara-tobyen
fikk ett ar 1200,- kr for 100 syke.) Derfor faller det naturlig for de
fleste pa tobyene a delta i det enkle jordbruk, husdyrhold og an-
net smaarbeid, som de driver til livets opphold. Unntatt fra dette
arbeidet er selvsagt de sinnslidende og syke med diverse handikap.

Det viktigste de syke far pa en toby ma utvilsomt veere omsorg
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og kjeerlighet, heri inkludert at de far here evangeliet om Guds
kjeerlighet og Jesu makt. Vi ser stort pa dette, da mange av de
syke nettopp trenger et vernet liv. «Pa tobyen er det ingen som
slar dem, ingen som jager dem. Her far de mat og blir passet pa.
Jeg vet flere tilfeller hvor akkurat dette; langt mer enn dramatiske
andeutdrivelser - har hjulpet den syke til & finne ro og hvile. Selv
om vekkelsesfolkene sd visst ikke er redde for a synge ut bade om
synd og tryllemidler, sa finner en mye av Jesu And og sinnelag i
tobyene, og det virker i det lange lap.»* P& den annen side er det
viktig 4 fa understreket at behandling i medisinsk betydning av
ordet ikke ut@ves pa tobyene, da de ikke har sykepleieutdannet
personell eller har fast tilsyn av helsepersonell. Det generelle inn-
trykk av en toby ville neppe tilfredsstille en norsk sykepleier. Hy-
gienen varierer svert fra hytte til hytte og fra toby til toby.”

Hyrdenes sosiale arbeid kan summeres slik: mye godt gjeres av
frivillige mennesker, som ofte gjor s godt de kan, men ngdven-
digheten av viderefaring og rettledning i deres diakonale tjeneste
er patrengende.

B: Nye idéer pa sosialsektoren

I trdd med hensikten med dette lille opus vil vi her kort skissere
noen idéer, som enkelte av oss misjonaerer har veert en del opptatt
av.

1. Det er beklagelig at den lokale diakonale innsats innen FLM er
sapass minimal som den faktisk er. Vi ser her bort fra de starre
institusjoner, (sykehus, poliklinikker, spedalskehjem) som misjo-
nene har satt igang.*

2. Det som mest fortjener betegnelsen diakonal innsats i naer-
miljgene synes 4 veere de kjerlighetsgjerninger som hyrdene fri-
villig utferer overfor lidende mennesker pa tobyene. Ellers er det
bare spredt diakonal innsats, sdsom hjelp til fattige, serlig 1 by-
miljeer.

3. For & bote pa denne skjeve utviklingen innen menighetslivet pa
Madagaskar, ber FLM oppmuntres til 4 ta opp igjen de gamle
planer om en menighetsdiakoni. - Bibelskolen for kvinner i Fia-
narantsoa ble egentlig startet med tanke p4 menighetssgsterutdan-
ningen. De stadig voksende storbymiljgene med gamle uten fami-
lie til statte og hjelp «roper» sterkt pa kirkens diakonale innsats.
Men her synes det & veere langt fram, da det ferst ma skapes en
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diakonal holdning blant prester og ansvarlige lekfolk. Noen av
oss har en del erfaringer for hvor vanskelig nettopp det er!

4, 1 opplaringsfasen av menighetsdiakoner/-isser burde en etter
vart syn satse pa hyrdene evt. vekkelsesfolket, da en kanskje blant
disse vil finne den beste innstilling til saken. Interessante erfarin-
ger 1 s4 mate ble gjort under et ukelangt kurs i Toliara, pa tobyen
der i 1979. Her ble det undervist i sykdomslere og enkel sykepleie
tilpasset deres egen situasjon og gkonomiske evne.*

5. Vi tror at NMS burde stille diakoner/sykepleiere til disposi-
sjon for FLM for oppbygging av menighetsdiakoni, selv om dette
kanskje ikke har fersteprioritet innen NMS i dag.

6: Sjelesorgens problem og orakelsvar

A: Nyanser mellom sjelesargeriske samtaler og orakelsvar

Helt fra vekkelsenes forste tid har dens forkynnelse fort til at
mennesker har sgkt hyrdene for sjelesargeriske samtaler. Seerlig
har folk sekt til de hyrder som tydelig har nadegaver spesielt for
denne omsorgstjenesten. Blant de mange som fortsatt blir opp-
sokt og far veere til hjelp for folk i dag, ma nevnes Volahavana
(ofte kalt Nenilava), som mesteparten av dret nd bor i hoved-
staden Antananarivo. Det er bemerkelsesverdig at denne ulerde
og enkle kvinnen far veere til hjelp for sd mange innen de hegre
lag av befolkningen, endog statstjenestemenn. Men ogsa andre
troverdige hyrder utover landet er ofte opptatt med denne
omsorgstjeneste for medmennesker.

Vi gleder oss over denne nestekjeerlighetens tjeneste som hyrde-
ne utferer, men vil likevel trekke fram orakelsvaraspektet i samta-
lene. I kulturene hos de fargede folkeslag er det vanlig for men-
nesker & sake religiose ledere (spAmenn, sannsigere) for & fa rad i
vanskelige situasjoner. Disse lederne skal da veere mer 4 stole pa
enn vanlige menneskers rad, da guddommen synes 4 st dem neer.
Det ville veere sveert unaturlig om ikke disse forestillinger skulle
overfores til hogt aktede hyrder. I sjelesgrgeriske samtaler har vi i
blant mett pA mennesker som tidligere sgkte hyrdene nettopp av
disse grunner. Vi mener at det er rett & hevde at hyrdene blir sgkt
bade for 4 fa orakelsvar og for sjelesorg i mer tradisjonell for-
stand.®
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B: Sjelesorg pad avveger - offentlig skriftemadl?

Bade innen norsk og gassisk kirkeliv synes det 4 veere en fristelse
for noen 4 betrakte en karisme hggre enn en annen. Blant gassiske
kristne star «andeutdrivelsesgaven» utvilsomt som den mest etter-
traktede. Dessverre ma det innremmes at mange hyrder viser lite
sann sjeleomsorg i sin iver etter & drive ut onde &nder.

Men et kanskje like alvorlig problem pa sjelesorgens omrade
synes det 4 vaere med det som vii 3 C (Tresteavsnittet) kalte: «il-
sielse av syndenes forlatelse». Dette vedrarer hundrevis av menne-
sker hver eneste uke og griper sdledes vidt. Problemet ligger etter
vart syn i det at det her skjer tilsielse av syndenes forlatelse uten at
det forut har foregatt en sjelesergerisk samtale. De mennesker
som under vekkelsesmatene foler seg truffet av Guds Ands tale og
vil «gjore opp», gar da fram og kneler ved alterringen. Tilsielse av
syndenes forlatelse skjer pa samme mate som vi kjenner det fra
norsk tradisjon i det sdkalte «offentlig skriftemél». Utvilsomt har
denne formen for bekjennelse med pafelgende handspaleggelse
ved hyrdene og tilsielse av syndenes forlatelse stor betydning for
de troende som ofte benytter seg av den. Etter vart syn ville det
derimot veere langt bedre med en samtale i enerom, hvor den for-
bennssegkende fikk snakke ut om sine nederlag og synder, og at
sjelesargeren deretter fikk tilsi syndenes nadige forlatelse. Bade
psykoterapien og det bibelske materialet bevitner det. En slik bed-
re sjeleomsorg burde hyrdene fa hjelp til 4 satse pa, da hyrdene
her kunne ha utnyttet de veldige muligheter til & snakke med mo-
tiverte mennesker. Problemet med & tilsi syndenes forlatelse uten
forutgaende bekjennelse er ikke nytt, da MT for 1901 (s. 321) og-
sa uroer seg over den utvikling som skjer.

Da var interesse for disse forhold tidlig ble vakt, har vi stund-
om, nér anledning ga seg naturlig, intervjuet en del personer som
gikk fram for & sgke forbenn under vekkelsesmatene. Det synes a
vaere de enkelte kristnes vanesynder og manglende sjelelige ro
p.g.a. problemer i den hedenske familiesammenheng som oftest
var arsak til at de sgkte forbenn. Det skal imidlertid presiseres at
undersgkelsesmaterialet er for spinkelt til 4 trekke mer bastante
konklusjoner av.

Vi stiller oss skeptiske til den form for sjelesorg som gves i for-
bennspraksisen under vekkelsesmatene. Ved starre dpenhet deri-
mot mellom konfidenten og sjelesergeren ville mulighetene for
effektiv hjelp veere bedre; enten det na gjelder & fa storre selvfor-
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staelse eller a bli rett hjulpet til & kjempe mot synden. Vi vet av
vekkelsesbevegelsenes historie hvor stor betydning det hadde for
mennesker & fa erkjent og bekjent sine synder. Vi er redd for at
hyrdenes naveerende form for «skrifteméalsavlgsning» mer tilhyl-
ler evangeliet for mennesker enn gir dem hjelp.

Denne forbennsavdelingen i vekkelsesmatene har utviklet seg
til 4 bli en egen akt, som har fatt navnet «fampaherezana», gass.
av ordet «hery» = kraft. Vi kunne kanskje oversette «fampahe-
rezana» med & bli styrket. Etter samtaler med gassiske kristne
som sgkte denne «fampaherezana»-akten sitter vi igjen med fol-
gende inntrykk: hyrdene har formidlet en kraftoverfering fra
Gud til dem nettopp i denne akten. Her meldte sparsmalet seg tid-
lig for oss: betraktes denne akten som et sakrament pa like linje
med nattverden? Fremdeles er vi urolige over denne teologisk uk-
lare situasjon, og vi ma innrgmme at den vegen en ma g for &
hjelpe hyrdene ut av dette uferet synes meget lang.*

7: Svermeriets fare og lovtrelldom

I folge Kirkehistorien synes alle vekkelsestider a framby et slikt
andelig klima at bade de sunne og de usunne planter far gro. Sver-
meriets ugress gror villig overalt. Med svermeri i var sammenheng
tenkes pa: en overdreven vekt pa det subjektive aspekt ved frelses-
tilegnelsen (ofte med dominans av falelser), overdreven tro pa at
Gud taler direkte gjennom meg, og en bemerkelsesverdig svak be-
toning av nedvendigheten av & bli oppleert i de kristne trossannhe-
ter. Alt dette finnes mer og mindre i ulike lag av vekkelsene pd
Madagaskar.

A: Problemene med a stille diagnosen «besatt»

Under avsnitt 3 B fikk vi vite hva som rent empirisk skjer ved
andeutdrivelser. Na vi kjenner til hvor dominerende disse utdri-
velsessermoniene er for vekkelsesfolket, si blir det vesentlig for
oss & fa svar pa spersmalet: «Kan alle casus uten videre rubriseres
som besettelse?» Svaret er NEI, og vi har mange beviser for det.
Ikke bare misjoneerer opplever at hyrdene gjor feilgrep overfor
mennesker med unormale reaksjonsmegnster, men ogsi erfarne
hyrder innremmer det.* I mange tilfeller virker det altfor lettvint
& sette merkelappen «besatt» pa personer med framtredelsesfor-
mer en ikke forstar. Dessverre er folk i de hedenske naermiljaer
selv sd altfor raske til & sette betegenelsen «besatt» pa en person.
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(I den forstand skiller norsk og gassisk demondebatt seg fra hver-
andre.) Selv om sjelesargeren slik slipper & stille diagnosen «be-
satt», betyr det altsa ikke at problemet er last. ‘Ansvarlige hyrder
mener at det er noe av det vanskeligste de gjer, det 4 skjelne mel-
lom mentale lidelser og besettelse. De mener videre at folgende
kriterier ma veere teologisk holdbare ved besettelses-diagnosen:
demonene ma vise seg i matet med Guds Ord og Jesu navn i
vekkelsesmatene/gudstjenestelig sammenheng.*

Vi ber i denne sammenheng gjere oppmerksom pa et faktum
som er noksa fremmed for europeisk tankegang, men som er av-
gjorende for & forsta vekkelsesfolkets iver etter & drive ut onde
ander: De gassiske kristne kan lett bli preget av den arv som de
gamle religisse oppfatninger representerer, hvor det dualistiske
syn pa tilveerelsen er eneradende. Mennesket er omgitt av ander,
som enten har gode eller onde hensikter. Det er ikke vanskelig 4
gjette hvem folk helst vil veere pa parti med. Nar mennesket blir
utsatt for sykdom eller andre ulykker, beviser det at han/hun har
kommet i de onde anders vold. Der hedenskapet setter inn sine
medisinmenn og deres fetisjer, setter hyrdene inn med Jesu kraft
til seier og helbredelse, bragt nar gjennom andeutdrivelse og for-
benn.*

Demoner og ander spiller altsd en stor rolle i hele tilveerelsen
for disse mennesker som lever under andre kulturelle og religiose
forhold enn vi gjor. Vi tror demoner eksisterer, men regner med
at besettelsene til en viss grad far preg av de kultursammenhenger
den besatte lever i.*” Vi presiserer at demontroen forblir var fro
(aspekt ved troen), da noe vitenskapelig bevis ikke kan gis hver-
ken for Djevelen eller Gud. De gode erfaringer og opplevelser vi
har av Guds makt og helbredende handlinger overfor mennesker i
ned har imidlertid styrket var tro og gjort oss oppmerksomme pa
en dimensjon i det kristne budskap som kan bli til velsignelse, hvis
det kommer inn i et sunt leie. Nar en virkelig besatt blir fri og ven-
der frisk og glad tilbake til sitt neermilje, far dette vitnesbyrdet
selvsagt stor betydning, bade som trgst for de kristne og som «re-
klamex»-effekt for kristentroen blant de ikke-kristne.

Men her trengs mye vegledning til hyrdene. En slik vegledning
og oppleering gitt av kirkens arbeidere méa veere bygd pa tillit, og
det kreves mye andelig visdom og diplomati for 4 na inn. Vi har
flere ars erfaring for hvor vanskelig det kan veere a veglede rett.
Stundom matte vi nemlig patale bedrevelige tilfeller av «andeut-
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drivelser» gjort overfor andssvake og personer med tydelig er-
kjente sykdommer. Ekstra leit var det nar eldre hyrder drev pa,
selv om de pa forhand visste om at det dreide seg om sykdom/
handikap og ikke var besettelse. - Nar maktdemonstrasjonslysten
blir for stor blant hyrdene, kan slike feilgrep lett inntreffe. I den-
ne sammenhengen vil vi til slutt papeke nok et usunt trekk: den
overstadige interessen for utdrivelsesakten har fatt sitt utslag i de
gassiske ord som brukes av hyrdene for & betegne utdrivelsessere-
monien; de sier: «Aoka hiasa izahay» = la oss arbeide, hvoretter
de gar ut for & kle pa seg hyrdedrakt, og deretter kommer de inn,
stiller seg opp foran i koret, for utdrivelsene tar til. Etter vart syn
burde hele vekkelsesmatet med preken, Guds Ord gjennom vit-
nesbyrd, sang og bgnn sammen med andeutdrivelsesseremonien
kunne kalles «asa» = arbeid, og altsa ikke bare den siste delen.
Folk flest og hyrdene selv kan ved nagjeldende ordning lett bli
forledet til 4 tro at Andeutdrivelsene er viktigere enn alt annet,
f.eks. evangelieforkynnelsen.*

Vi har oppholdt oss lenge ved hyrdenes forhold til andeutdri-
velse, men vi synes at det har vaert ngdvendig a sette dette innien
sammenheng og samtidig uttrykke var bekymring for den utvik-
ling vi ser. Rent umiddelbart synes det klart af norsk misjon (leger
og psykiatere) ber gjere noe, men det ubesvarte spersmal er:
hvordan?

B: Hyrdene - en kiasse superkristne?

Ut fra hyrdenes posisjon som andeutdrivere og sjelesergere mé
det nok stundom kunne bli ikke sa lite av en fristelse for hyrdene a
betrakte seg som en slags «superkristne». Vi tror bestemt at man-
ge hyrder er seg bevisst & vaere noe spesielt innen kirken. De er
innviet med handspéaleggelse og bann og vet at de har en viktig
oppgave blant folk. Alt fra de tidligste ar av vekkelsene har hyr-
dene veert veldig opptatt av livsfarselen, og «vekkelsens forkyn-
nelse har sterk etisk karakter», sier Johs. Johnson (Det forste
Hundreaar av Madagaskars Kirkehistorie, s. 148) Ogsa andre
misjonarer synes & mene at vekkelsenes utbredelse i ferstningen
nettopp ma kunne fores tilbake til vekkelsesfolkets selvfornekten-
de liv. * —For oss synes det & veere utrolig om ikke denne konsen-
trasjon om etikken etterhvert skulle innvirke pa hyrdefolkets for-
kynnelse, slik at kasuistikken ble dominerende.
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Utvilsomt finnes det blant vekkelsesfolket i dag de som vi med
rette kan kalle menighetenes mest trofaste lemmer. Det er kristne
med ansvarsbevissthet og heg moralsk vandel. Likevel er vi redd
den utbredte mening blant folk at hyrdene blir betraktet som en
ekstra andelig gruppe, hevet over andre kristne. Ofte har vi selv
hart hyrder be bade offentlig og pa tomannshand, om Guds vel-
signelse over hele «hierarkiet» i kirken, saledes: for synodepresi-
dent (biskop), misjonerer, proster, prester, og videre nedover:
katekister, evangelister, hyrder - for s til slutt & ende med det de
benevnte: (gass.) «ny kristiana tsotra amin’izao» = de enkle
kristne. Selvsagt tror vi ikke pd noen systematisk utbygd hierarki-
forstaelse, men bennelivet dpenbarer ofte likevel momenter av
sannhet en ikke bar overse.

For 4 demne opp mot denne superklasse-tanken har vii flere ar
forsekt a undervise de kristne (av alle klasser!) om tjenestens nade
og om nadens tjeneste, men dessverre er det vanskelig & peke pa
resultater. I enkelte kretser av vekkelsen for tiden synes det dess-
verre 4 veere tendenser til folgende usunne utvikling: Skal du fun-
gere rett som vekkelseskristen (mpifoha), s& ma du veaere innviet
hyrde.” At disse konkurransetanker pa det dndelige omradet har
vaert et problem i hyrdesamfunnene like fra starten av, vitner
misj.prest Hodnefjelds dristige uttalelse (Kaldsboken, Soatanana
1921) om: «.. hyrdene faller saa let i hovmodssynd-» Vi har selv
stgtt pa hyrder i var tjeneste som nettopp viste en slik holdning,
og som lite var villig til 4 innordne seg i tjenestefellesskapet med
andre hyrder og kirkens @vrige betjening. «Jesus har jo talt direk-
te til meg om det og det..» innvendte de mot oss. Vi vil understre-
ke at dette likevel ikke var noe stort problem. Jmfr. NOTM,
1981, nr. 4, s. 210.

Det gjor oss likevel vondt & mate slike tanker hos hyrdene, og
det edelegger deres ry, som mange steder er godt. Men om hyrde-
ne er ivrige i sin tjeneste for Gud i menighetene, s& ma vi sterkt fa
framheve at det slett ikke bare er hyrdene som berer dagens byr-
de og hete i de gassiske kirker. At hyrdene blir betraktet som en
klasse superkristne synes dypt urettferdig overfor den store skare
av aktive kristne som finnes over hele @ya. Disse aktive kristne
tar stort ansvar for menighetens liv, og de bzerer byrdene, bade
pkonomisk og praktisk. De arbeider ofte uten a bli &eret av menig-
hetslemmene slik som hyrdene blir.
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C: Adiaforaspearsmal

Vart umiddelbare inntrykk av hyrdenes livsforsel er godt. De gar
jevnlig til kirkens samlinger, og fa er sa ivrige i besgkstjenesten
som dem (husbesgk). De er ogsa strenge med alkoholavhold og
vokter hverandre mot seksuelle utskeielser. Ut fra den beskrivelse
vi hittil har gitt av hyrdene og deres egenart, skulle det kanskje
veere klart hvor lett de moralistiske og formalistiske trekk vil pre-
ge deres forkynnelse, arbeidsmetoder og livsfarsel. Dette er dess-
verre intet nytt problem, se MT 1901, s. 322, 321, 230.

For dypt religisse mennesker synes det a veere en starre fristelse
til moralisme og formalisme enn det er for andre kristne som
ikkeer sa engasjerte av sin tro. Det er her nok 4 minne om farise-
erne pa Jesu tid.* Liknende problem finner vi blant hyrdene og
mange av de gvrige vekkelsesfolk, nemlig: den overhengende fare
for 4 betrakte seg selv som de rette representanter for den sanne
kristendom. Det typiske utslag i denne forbindelse er den farisei-
ske iver etter & utkrystallisere Guds Bud i kasuistiske regler for li-
vets mangfoldige situasjoner. Dessverre far disse ekstrabudene sa
ofte en altfor stor plass i den troendes liv i forhold til Guds egne
lover. Sarlig ille synes reglene for overholdelse av det 3. bud a
veere. F.eks. mener de fleste hyrder at det er synd & hente ved eller
vann pa en sendag. De mest selotiske tar ogsd med matlaging i
denne liste over synder mot helligholdelsen av sendagen. Det
hendte iblant at vi holdt etisk undervisning med gode rad for rett
disponering av tida, inklusive bruk av sendagen. (Dette er et helt
nedvendig ledd i oppdragelsen av nydepte.) Dessverre opplevde vi
at hyrdene utfylte var undervisning med sin sabattsforstaelse av
sendagen.

Langt verre er det at disse nomistiske tendenser og holdninger
gir seg negative og fordemmende utslag overfor medkristne, som
har en annen mening enn hyrdene. Her trengs gjentatt undervis-
ning og sunn vegledning gitt av teologer som er akseptert av hyr-
dene, men samtidig frie nok til & forkynne Ordet uten omsvap.*

8: Forholdet mellom misjonserene og vekkelsesfolket

I dette siste avsnittet vil vi preve, pa bakgrunn av det hittil fram-
lagte materialet & svare pa spersmalet om hvordan misjonzrene
ber foholde seg til vekkelsen. Vi er fullt klar over faren for forteg-
ning og generalisering, og vi regner ikke med 4 gi noe endegyldig
svar. Vart inderlige enske er imidlertid at framtidige og navaeren-
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de Madagaskar-misjonzerer best mulig ma bli i stand til & tjene
Gud innen FLM, inkludert dens vekkelsesarbeid.

A: Misjongerenes kristelige bakgrunn

De lutherske misjongerer som har virket og fortsatt arbeider pa
Madagaskar kommer vesentligst fra Norge og USA. Den luther-
ske minoritetskirken i Frankrike har periodevis hatt noen misjo-
neerer pa gya. (De reformerte misjonarene kom fra England og
Frankrike.) - Det sier seg selv at vi blant misjonzerene finner de
fleste kristelige miljeer og oppvekstformer/oppdragelsestradi-
sjoner representert. Likevel synes det som de fleste norske misjo-
nzerer til na har hatt sin bakgrunn i til dels lavkirkelige bedehus-
miljger fra ulike kanter av landet. Det er et spersmal om ikke noe
av disse miljgers kritiske holdning til presterollen ogsa har fulgt
misjonzerene til Madagaskar og ubevisst blitt overfert til de lokale
forhold der. (Muligens forlanger vi misjonarer for mye av gass-
iske prester.)

Det er faktum at de tradisjoner som en er pavirket av under
oppvekst og utdanning far uventet stor betydning for misjonare-
ne i motet med nye kultursammenhenger. Dette far bade positive
og negative utslag for misjonarene i deres mate med vekkelses-
bevegelsene og de uvante fremtredelsesformene som kristendom-
men har blant hyrdene. Nar vi vet at de aller fleste misjonerer un-
der sin forste periode ikke far noen som helst systematisk innfe-
ring i hyrdenes arbeidsform og vekkelsesbevegelsenes opprinnelse
og egenart, s forstar vi bedre hvor lett de subjektive vurderinger
spiller inn i metet med vekkelsesfolket.

B: Misjoncerenes reaksjoner pa vekkelsene
Like fra gammelt av har misjonzerenes reaksjoner overfor vekkel-
sesbevegelsene vaert forskjellige: som fra de mest overstremmen-
de og til de kjeligste skuldertrekk. Kirkehistorien vet & fortelle at
enkelte misjongerer, seerlig fra Londonermisjonsselskapet, stilte
seg sa negative at all form for samarbeid eller gjensidig pavirkning
syntes utelukket. De tok anstgt av handspaleggelse, besvergelser
og tilsielse av syndenes forlatelse. De stirret seg blinde pa de svake
sider hos de vakte (hykleri, eresyke o.a.)*

Ogséa blant norske misjoneerer har vi dem som vanskelig kunne
indentifisere seg med hyrdene og deres arbeidsformer. Disse fant
seg derfor aldri hjemme i vekkelsesbevegelsene, og vi ma forsta
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dem. Likevel deler vi den beklagelse som synes & komme til ut-
trykk i Fr. Birkelis « NMS’historie» bd. IV, s. 196: «.. Det ble nok
et motsetningsforhold mellom vekkelsesbevegelsen og misjonaerer
som stillet seg skeptisk, men de som tok imot den i kjeerlighet og i
villighet til sefv & bli velsignet, fikk ogsd stor autoritet med sine
formaninger og belzerelser, bl.a. Meeg og Johnson.» — Vi ser altsa
at skepsis til vekkelsesbevegelsene ikke er noe nytt, men det avgjo-
rende for oss er hva denne skepsis er bygd pa. Er det et grundig
kjennskap eller har norsk kristelig tradisjon veert enerddende vur-
deringsgrunnlag?

I motet med vekkelsesbevegelsenes mangfoldige uttrykksfor-
mer méitte ansvarlige misjoneerer i de farste tiar av dette arhundre
bare styrkes i sin iver etter a rettlede og formane, og det p.g.a. de
mange usunne trekk. Denne positive interesse for vekkelsene og
samtidig oppriktige ansvarsfelelse overfor den gjerning misjonee-
ren ble satt til (tilsynsfunksjonen) ble vurdert hegt av misjoneer-
fora og hjemmeledelse.* Ikke uventet ble denne misjongerenes
supervisjonsinteresse overfor vekkelsesfolket helt annerledes vur-
dert av vekkelsens ledere. Vekkelsenes andelige lederskap var
myndige personer, som nok kunne godta misjonaerens lederposi-
sjon, men det hele méatte veere resultat av deres egne forhandlin-
ger og valg. Slik har vi personlige erfaringer for at hyrdene nett-
opp tenker ogsa i dag.”

Vare dagers misjoneerer er pd en mdate mer skanet fra disse
ovennevnte supervisjonssituasjoner, da det er langt faerre misjo-
nezrer nd som har overordnede stillinger. De fleste misjonzerer
star under gassiske overordnede bade lokalt og regionalt.

P4 vart arbeidssted i Sakaraha hadde vi en liten toby, som vi
etterhvert fikk bygd ordentlig ut. Der opplevde vi & bli valgt av
hyrdene innen distriktet (prostiet) til deres styreformann
(prezidd); en situasjon som vi selvsagt utnyttet i formanings- og
rettledningseyemed. Det var en krevende stilling midt i vekkelsens
pulserende liv, og det skal ikke nektes at det stundom kostet mye
talmodighet og lidelse 4 veere en av dem og samtidig ikke kunne
ga god for alt de star for. Vi har pa det bestemteste inntrykk av at
var formannsposisjon blant hyrdene ikke var dominert av tanken
pa at vi er hvit eller misjonzer, men utelukkende fordi vi var villig
til 4 se pa vekkelsene som et legitimt uttrykk for Guds handling
gjennom landets egne sgnner og detre.

Nar det gjelder andre misjonaerkategoriers (yrkesgruppers) for-
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hold til vekkelsene, sa gjar de samme reaksjonene seg gjeldende.
Vi tenker her pa misjonarer som ikke far kirkelig administrative
stillinger, og som derved far andre tilknytningspunkter til vekkel-
sen; dvs. delvis ogsa pa frivillig basis. De misjonaerer som viser
seg som venner av vekkelsene og som stgtter den pa forskjellig
vis, blir regnet som en av vekkelsesfolket. Slik har de muligehter
til & pavirke, og de blir positivt oppfattet i sin vegledning og kon-
struktive kritikk.

C: Hva bar misjoncerene fortsatt gjore for vekkelsene pa
Madagaskar?

Vekkelsesleder nr. 1, Rainisoalambo sa engang: «Vekkelsen ma
aldri skille seg fra misjonen, for den dagen den skiller seg fra sine
foresatte (misjonen), vil den de.» Vi skal ikke vurdere dette kjen-
te utsagnet fra en av de storste dndelige fedre pA Madagaskar i
kirkehistorisk lys, da det lett ville fere for langt i vir sammen-
heng.*

1. Vivil nemlig tolke utsagnet fra Rainisoalambo som uttrykk for
en visjon: nemlig ensket om en solidarisk holdning fra begge si-
der, misjoneerer og vekkelsesfolk. Vi tror at det er av uvurderlig
betydning at denne gode kontakten opprettholdes fortsatt; og det
ikke bare av hensyn til hyrdene og de gassiske kristne, men ogséa
av hensyn til misjonen selv. I all var ulikhet i kulturelle, rasemessi-
ge og kristelige forutsetninger og praksis skulle det ligge et vell av
muligheter for fruktbar gjensidig pavirkning, selv om konflikt-
stoffet muligens er det letteste & oppfatte.

2. Forutsetning for at det skal bli et godt, fruktbart forhold mel-
lom misjonaerene og hyrdene, ma vaere at de nye misjonzerer an-
strenger seg for a bli kjent med denne viktige delen av FLMs ar-
beid. Til dags dato er det, etter var informasjon for lite interesse i
misjonarutdanningsfora bade pa Madagaskar og her i Norge for
disse forhold. Misjonarene burde fa hjelp til & vurdere de typisk-
gassiske fremtredelsesformer ved vekkelsene, for slik 4 hindre
ungdvendig harde reaksjoner.

Misjoneerene mé bli introdusert i toby-arbeidet, og de burde fa
vaere sammen med hyrder pa turné, slik at de kan mete hverandre
nettopp i tjenestesituasjonen. Ut fra sin arbeidssituasjon og ogsa
ut fra sin legning vil de fleste misjonaerer trolig stille seg positive
til vekkelsene uten at de dermed kan fa anledning til 4 ta storre del
i dens arbeid.
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Likevel har vi fra nyere tid eksempler pa at misjoneerer har gatt

sa inn i vekkelsesbevegelsens arbeidsmenster at de opptrer i hvit
hyrdedrakt. En tid gikk det ogsd rykter om at disse misjonzrer
ville la seg innvie, slik hyrdene blir, men dette viste seg senere &
veere feil. Kirken mener at misjoneerer som vil opptre i hyrde-
drakt kan fa gjere det pga. sin innvielse til misjonertjenesten.
3. De fleste misjonzerer far neppe tid og anledning til & delta i
hyrdenes samlinger, slik som i sistnevnte eksempler. Det betyr
likevel ikke at misjonzerene er avskaret fra a stotte vekkelsen, da
misjongerenes generelle holdning betyr meget i det lange lep.
F.eks. mener vi at flere misjonaerer kunne inspirere menighetene
til neermere samarbeid med hyrdene. Misjongerers stgtte til hyrde-
nes sosiale innsats i form av pengehjelp bar oppvurderes. Heri-
gjennom kan ogsa misjongrene pavirke hyrdene sunt i deres opp-
gave a vurdere problemet med besettelse og mentale sykdommer.
Hvis misjonarene pnsker 4 hjelpe FLM med utbyggingen av me-
nighetsdiakonien pd Madagaskar, synes det helt nedvendig at de
har et godt forhold til vekkelsen, for at diakonien kan bli beriket
av det andelige liv som vekkelsen star for.

D: Praktiske konklusjoner

a. Den holdning som vi venter av misjongerene overfor vekkel-
sene og deres fremtredelsesformer blir & sammenfatte i fol-
gende: d veere kritisk solidarisk: Det er ngdvendig 4 gd inn
blant dem med kjeerlighet og villighet til 4 tale. Det er viktig &
respektere dem som en bevegelse vokst fram pa gassisk kirke-
mark og hjelpe dem ut fra de forutsetninger de selv har.

Dette skulle fa felgende praktiske konklusjoner:

b. Vi ber NMS tenke gjennom hvordan de nye Madagaskar-
misjonzerene blir orientert om vekkelsesbevegelsene og deres
betydning for gassisk kirkeliv. Vi henstiller til NMS om at det
ma bli en bredere drefting av misjonzerens plass innenfor vek-
kelsesbevegelsene.

¢. Vianmoder NMS 4 drefte med FLM om hva kirken selv venter
av misjonrene i denne sammenhengen, evt. ogsa draftelser
med vekkelsesbevegelsens samarbeidskomite/fellesstyre, hvis
det er enskelig.

d. Vi ber NMS positivt pavirke FLM til &4 satse mer bevisst pi &
styrke oppleeringssektoren innen vekkelsesbevegelsene.
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11,

12.

13.

14.

NOTER

. Artikkelen er skrevet som Hovedoppgave pd Practicum MF, hasten 81. Her

noe omarbeidet.

. FORKORTELSENE som er nyttet:

NMS - Det Norske Misjonsselskap (egtl. Norwegian Missionary Society)
FLM - Fiangonana Loterana Malagasy - Den Gassiske Lutherske Kirken
TMM - Tafika Masina Maharitra - Den evangeliske Aksjonen innen FLM,
ogsa kalt kirkens Misjonsdepartement,

MT + tall - Norsk Misjonstidende, argang, nr. og sidetall. MT er NMS’
hovedorgan.

. London Missionary Society, LMS kom til Madagaskar allerede i 1818 og

hadde menigheter i Fianarantsoa-omradet. Om Rainisoalambos omvendel-
se, se A. THUNEM og S. RAMAKA: «Ny fifohazana eto Madagasikara»,
som er et gassisk kirkehistorieskrift om vekkelsen ved Rainisoalambo. R.s
stilling som spamann (ombiasa) beviser at hans kristentro métte veere svak/
ded.

. Fetisj: trepinner, kuhorn fylt med fett, jord fra graver, saks, spiker o.a. an-

sees som beskyttelse mot ulykker o.1. Kjepes hos spAmannen for mange pen-
ger. Beviser at innehaveren mangler tro pa Gud.

. Se Johs. Johnson: «De forste hundreaar av Madagasisk Kirkehistorie.»

s. 148.

. Se H. HOVLAND: «Vekkelse og misjon». (Etterlatt manuskript, utgitt post

mortem, stensilert utg. Et vitenskapelig arbeide om bakgrunnen for
Soatanana-vekkelsens brudd med norsk misjons ledelse og FLM. Finnes i
bibliotekene ved MF og Misjonshegskolen.) Til vart anliggende, s. 162,
173f, 329-331 o.a.s.

. Mer om vekkelsene pa @st-Mad. i G. NAKKESTAD: «Herrens hand er her

4 merke» (Misjonsselskapets forlag 1945) Hefte med beretninger og forkla-
ringer pa vekkelsene ved Kidizoky. Fra samme arbeidsfelt er ogsa E. HUIT-
FELDTs lille hefte: «Ilden fenger».

. Se MT 1977, nr. 20, s. 7 og 1980, nr. 33, s. 4.
. Om skolelagsarbeidet se MT 1977 nr. 23 s. 10 og nr. 14 s. 6.
. Fra vekkelsene pa Vest-Mad. se MT 1979 nr. 33 s. 5 og nr. 34 5. 12 og 1980

nr. 8 s. 12. (Synode- tilsvarer vart bispedemme.)

Se Fr. BIRKELI: «NMS’ HISTORIE,» bind 1V, Madagaskar, s. 185 fg og
197 fg.

Selv om vekkelsesbevegelsen er en selvstendig organisasjon med styrer bade
pa lands- og fylkesplan, herer vekkelsesfolket naturlig med i de lokale
menigheter. I mange bispedemmer har vekkelsesbevegelsen representanter
bade i synoderad og det arlige synodematet.

Emnet vart tillater ikke at vi gar mer inn pa spersmalet om den gassiske
prests forhold til vekkelsene. De aller fleste av prestene er utvilsomt positive,
og mange prester spiller en viktig rolle for hyrdene.

Vi vet om slike ikke-lutheranere som er blitt innviet til hyrder uten at det sy-
nes & ha skapt dogmatiske problem for dem. Den ekumeniske situasjon pa
Madagaskar i dag er en helt annen enn den som hersket da reglene for vek-
kelsesbevegelsene ble laget for flere artier siden. I heftet « FITSIPIKA fiton-
drana ny FIFOHAZANA» (lover for vekk. innen Vest-synoden) s. 9 pkt. 5
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17
18.

20.

21.
22
23.

24,

25.

26.

27.

28.

29,

30.

sies det uttrykkelig at hyrder fra ikke-lutherske kirker er utelukket fra ar-
beidsfellesskapet. Det siktes sikkert her til skismaet med Soatanana-bevegel-
sen. Se foravrig Edv. KORNER HANSEN og RASAMOELA: «Ny tanta-
ran’ ny fifohazana sy ny Fitsipika sy foto-dalana itondrana azy», som er en
kort hist. oversikt med de viktigste vedtak ang. vekkelsene.

. Se Lovene for vekk. pa Vest-Mad. s. 4, Lovene er utarbeidet i samarbeid

mellom hyrdene og kirkens ledelse. Vedtatt pA Synodemetet/Overste myn-
dighet.

. Pensum for hyrdene kan fales omfattende, og det kan vel tenkes at enkelte

hyrder synes opplaringssituasjonen for dem er for mye konsentrert om feo-
ri. Vi ser imidlertid stort pa opplaringsfasen. Kravene ma ikke senkes, da
hyrdene i sitt arbeid brukes som forkynnere, sjelesargere og menighetslede-
re. Opplaringsfunksjonen mé styrkes, slik Lovene legger opp til.

Om Ankarimalaza-stevnet, se MT 1978, nr. 26 s. 6.

I delikate situasjoner kan presten falle for fristelsen til & vise sin makt ved &
nekte & gi nattverd. Dapens sakrament er uinteressant i denne sammenheng,
da bade evangelister og hyrder kan depe (i nadstilfelle).

. En grundig sosiologisk undersekelse av vekkelsesbevegelsene burde vaere en

utfordring til den rette mann/kvinne.

Vekkelseslederen Rakotozandry sa: «Nar folk far here og ta imot Guds
Ord, sa er det ingen sak & drive ut demonene.» Sitert etter misjonar Bjorg
Bruknapp i foredrag om «Ankarimalaza-vekkelsen og vekkelsene i dag»
holdt pa Misjonarmeatet, Antsirabe 1977.

Se Birkeli: NMS’ historie, bind 1V, s. 193 fg.

Sitert etter Hovland i omtalte arbeid (note 6) s. 60.

Ogsa B. Bruknapp (note 20) har beviser for saken tilsvarende det vi selv har
opplevd.

Det har muligens gatt fram av forklaringene hittil at demonutdrivelsene pa
Madagaskar foregar i menighetens forsamling og altsa ikke pa tomanns-
héand, slik vi kan kjenne det fra beretninger om demonutdrivelser utfert her i
Norge.

I enkelte menigheter kan hyrdene vere sterke, og visse arbeidsformer har
vunnet hevd. Konflikter kan lett oppsta hvis f.eks. en ny prest i menigheten
viser for stor reformiver. Reportasje om hyrders tjeneste og evangelisering i
MT 1979, nr. 31 s. 9.

Kravene som settes til evangelistene er at de skal ha kjennskap til de viktigste
sannhetene i Guds Ord og ha et hjerte som brenner for at hedninger skal fa
del i Guds rike.

Om synodevedtaket, se «Rapaoro, Fivorian’ny SPA, 1979». Behandlet pa
norsk i misjonaer Arne Dragsunds drsmeldinger for 1979 og 1980 i heftene
«ARSMELDINGER fra Det Norske Misjonsselskaps misjonzerer pA Mada-
gaskar». (Edite pour circulation prive.)

Sitat fra Jenny Stapnes, sykepleier med 34 ars erfaring fra Madagaskar. Se
foravrig MT 1978, nr. 26 s. 10.

For & eke forstéelsen for bedre hygiene og kosthold, har misjonar Marit Lie
i flere ar undervist i tobyen i Sakaraha, der vi bodde. Marit er sykepleier.
I internasjonal misjonssammenheng skal norsk luthersk misjonsinnsats pa
Madagaskar ha blitt kalt «skolemisjonen», da denne sektoren utvilsomt har
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32,

33.

34,

35.

36.
7.

38.

39.
40.

41.
42.

43.
4.

45.
46.

fatt mest oppmerksomhet/personell/midler.

For nzrmere studium vises det til dokumentene hos Diakoniutvalget i
Toliary-synoden og tilsvarende arbeidsgruppe i Misjonermetet 1979. Jmfr.
diakon Hakon Fjoses dobbeltkronikk i MT 1980 nr. 16 og 17.

Uten & ha statistisk materiale & vise til tror vi det likevel med rette kan sies at
hyrdene blir oftere sekt i sjelesorg/for a f4 rdd enn prestene. Hvis orakel-
svar-aspektet (religiese ledere som har guddommen pé sin side) er grunnen
tit dette forhold, burde situasjonen forbli en konstant utfordring til prestene
om starre andelig gehalt.

Enkelte kolleger mener endog at hele «fampaherezana»-akten burde falle
helt bort. «Fampaherezana er na blitt en ytre skikk der tilliten til hyrdenes
handspaleggelse, som noe s&regent er det baerende. Hadde man heller satset
pé skriftemalet med personlig samtale ...» (M. Tomren, 1981). I «Regler for
vekkelsesbevegelsen innen Menabe-synoden» er disse ting klart uttrykt, men
disse retningslinjer er dessverre lite pdaktet. Det teologiske oppklaringsar-
beidet innen vekkelsesbevegelsene burde gis heg prioritet innen FLM.
Jmfr. Stapnes’ uttalelse, note 28 og referat i MT 1902, s. 451 fg, hvor misjo-
nearene uroet seg over den «utstrakte praktisering av haandspaaleggelse og
djevelutdrivelse, ikke altid med den enskede modenhet og edruelighet, aan-
delig talt.»

Dette kriteriet for besettelse vil kunne std for kritikk fra forskjellig hold.
Den gass. legen Rakotojoelinandrasana Daniel synes 4 vaere av samme me-
ning som oss. Han er selv hyrde og tilherer vekkelsesbevegelsen v/Nenilava.
Dr. Daniel studerer for tida psykiatri i London. Se Johs. Borgenviks opp-
summeringer fra et foredrag holdt av dr. Daniel i Vart Land for 7. okt. 1981
s. 20.

Se Hovland o.c. s. 29, som understreker det samme.

Vart syn synes & vaere bekreftet i to artikler i Det Danske Misjonsselskaps
«Nyt Synspunkt» 1981. Art, av Kaare Horgar og Erna Lindgaard.

Det foeles utilfredsstillende &4 behandle slike vanskelige emner sa overfladisk,
som vi har gjort i dette avsnittet om besettelse. Plassen tillater ikke & ta opp
problemet med 4 kalle visse utslag av var syndige natur for besettelse. Hyr-
dene trenger undervisning om at den gamle Adam ikke kan drives ut. Jmfr.
norsk demon-debatt: reke-demon o.l.

S4 misj.prest Meeg, iflg. H. Hovland o.c. s. 56.

Flere misjoneerer har opplevd at hyrdemiljeene mer og mindre klart presser
pa i den retning. Jmfr. note 28. Kollega Reidun Sannesmoens kritiske spars-
mal til en nyinnviet hyrde avdekket samme forhold (Toliary juli 1979). Vart
eget syn ligger pa samme linje som disse.

__se H. Odeberg: «Fariseisme og kristendom» Norsk utg. Oslo 1949,
Andre eksempler pa ekstra-budenes innflytelse kunne nevnes, men vi tror at
dette som her er anfert kan vaere nok som vurderingsstoff.

Se hertil Johs. Johnson o.c. s. 148.

Bemerk generalsekr. Lars Dahles interesse for vekkelsen og dens «sunnhet»,
omtalt i Birkelis NMS’ hist. s. 196. (Dahles visitas p4 Madagaskar i 1903).
Jmfr. note 6. Hovlands arbeid understreker nettopp dette forhold.

En gren av vekkelsen som begynte med Rainisoalambo har brutt med norsk
misjon og FLM. Imfr. note 6. Se ogsa note 14: Korner Hansens og Rasa-
moelas hefte.
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