Lykke eller lagn?
En framstilling og vurdering av Soka Gakkais budskap

AV KNUT ALFSVAG

1. Innledning

De store ulikhetene mellom menneskers religiose tradisjoner og
oppfatninger har opptatt mange. Hvordan skal vi best, bade teore-
tisk og praktisk, gripe an det problem at mennesker som eerlig seker
sannheten kommer fram til fundamentalt forskjellige holdninger
overfor livets grunnleggende spersmal.! En del har forsekt & kom-
me til rette med dette ved & hevde en grunnleggende enhet bak det
religiose mangfold. Men tross de positive muligheter tanken inne-
beaerer, reiser den, om den far sta alene, flere problemer enn den lo-
ser. Standpunktet synes 4 innebeere at en plasserer seg narmere
Ostens mer panteistiske religigsitet enn de monoteistiske religioner
jodedom, kristendom ogislam og dermed allerede i utgangspunktet
distingverer mellom religigse tradisjoner pa en mate en helst ville
unngd. Dessuten svekker postulatet om religies enhet de ulike tradi-
sjoners mulighet for 4 eksponere seg etter sin egenart, slik at det vir-
ker depresiserende, nivellerende og minsker religiase tradisjoners
evnetil erfaringsintegrasjon. Men det motsatte standpunkt, a hevde
ens egen religions overlegenhet over alle andre, er heller ikke umid-
delbart tiltalende. Det innebaerer en akutt fare for religiegst hovmod,
og kan ogsé synes 4 bety at historiske tilfeldigheter gjares til sann-
hetskriterium. Hvorfor er akkurat min religion den rette? Skal et
standpunkt beslektet med dette forsvares, ma det kunne presiseres
og utfoldes pa en mate som gir det saklig tyngde, og som opprett-
holder respekten overfor livets mysterier og andre menneskers eerli-
ge streben etter sannheten.

Bibelens virkelighetsforstaelse gir et klart profilert utgangspunkt
for arbeidet med disse problemene. Skaper-troen forventer & se
menneskenes liv, og dermed ogsé all religios aktivitet, som en ve-
sentlig del av Guds barmhjertig oppholdende verk i og for verden
(jfr. Apg 17,25-28). Samtidig er det sentrale fokuseringspunkt for
NT 4 vise hvordan Jesus alene dpner for en i full mening sann og fri
menneskelig selvutfoldelse ved selv & vaere menneskets vei til Gud.
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Religios aktivitet som ikke ser Jesus som gudsforholdets funda-
ment vil derfor ut fra NT ogsa forventes & veere et mislykket forsgk
pa 4 frelse seg selv (jfr. 1 Kor 1,18-24; Rom 1,21-13 og 2,1ff som kri-
tikk av gresk og jedisk religiositet). NT tegner dermed religios akti-
vitet samtidig som Guds verk og som mennesket pa flukt fra sann-
heten.? I en viss forstand fastholder NT dermed bade tanken om en
religios enhet og nedvendigheten av ett fast fokuseringspunkt blant
tradisjonenes mangfold. En tro pa det bibelske budskaps aktualitet
impliserer nedvendigheten av en teologisk religionskritikk som
prover & forstd hvordan dette bildet er relevant ogsd som en vurde-
ring av samtidig religiesitet. Denne kritiske &penhet for andre reli-
gigse tradisjoner vil ogsa - bibelsk fortstatt - veere veien til sterre
forstaelse mellom religionene: Er det mulig 4 framstille Biblens reli-
gionsforstaelse slik at mennesker av annen tro ser dette som et bilde
tegnet i respekt og eerbedighet, og som en relevant presentasjon og
kritikk av ogsa sin egen posisjon? Det forekommer meg & veere en
vesentlig del av var troskap mot den bibelske tradisjon vi er satt til
a forvalte om vi makter 4 ta fatt pd denne oppgaven pa en troverdig
maéte.

Enundersekelse etter disse linjer er &penbart tenkbar pa flere ma-
ter. Her skal saken gripes an som en kritisk presentasjon av en repre-
sentant for ett av de mest bemerkelsesverdige fenomener i moderne
religionshistorie, nemlig de sékalte nye religioner i Japan. Selv om
flere av dern, f.eks. Tenrikyo, har retter langt tilbake i forrige ar-
hundre, er det seerlig etter 1945 mange av dem har nadd en oppslut-
ning som langt overgar den nyreligiose bevegelser har fétt i Vesten.
Bedre enn de fleste synes nettopp disse bevegelser 4 ha fatt fram et
budskap det sakalte moderne menneske opplever som relevant og
som dermed har bidradd til 4 gi individet trygghet og fellesskapet
stabilitet i et samfunn sterkt preget av urbanisering og sekularise-
ring . Hvordan vil en bibelsk betraktningsmate veere relevant til be-
lysning av dette fenomen? Spersmadlets betydning ekes her ved at
dette er religiese nydannelser som i alt vesentlig er uavhengige av
Vestens religions- og idehistorie og dermed av den kristne pavirk-
ning som allei var del av verden nedvendigvis er utsatt for. Er en ny-
testamentlig innfallsvinkel til fenomenet fremdeles en berettiget be-
traktningsmate? Vil en slik konfrontasjon ske eller svekke tilliten til
det bibelske budskap relevans i var verden?

De japanske nye religioner synes ikke & tiltrekke seg samme opp-
merksomhet na som for noen ar siden?® En grunn til det kan veere
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at tiden for etablering av nye religioner i Japan na vel er over. En fase
med til dels voldsom vekst og ekspansjon i 50- og 60-arene er na av-
lest av en konsolideringsfase, der de nye religiose bevegelser fram-
trer som etablerte og velorganiserte sterrelser. Men dermed skulle
de ikke uten videre vaere mindre interessante. Som en av de vesentli-
geuttrykksformer for religiest liv og en betydelig ideologisk pavirk-
ningsfaktor har de absolutt krav pa interesse fremdeles.

Forskningen omkring de nye religioner har i stor grad veert reli-
gionssosiologisk orientert. Den har saerlig konsentrert seg om & av-
dekke hvilke faktorer som gav disse bevegelsene slike ekspansjons-
muligheter, og - i sammenheng med det - & analysere de forskjellige
religioners utbredelse i ulike samfunnslag.* Den kritiske analyse og
vurdering av budskap og forkynnelse har ikke hatt den samme
interesse hverken i Japan® eller i Vesten. Men det kan neppe veere
tvil om at ogsa denne oppgaven har krav p4 oppmerksombhet.

Den av de nye religioner som har saerskilt skal undersekes, er
Soka Gakkai. Det verdiskapende samfunn, som navnet kan gjengis
med pé norsk, ma, etter den voldsomme vekst det opplevde fra 1951
til henimot 1970, betraktes som den starste og mest vellykkede av de
nye religioner.® Vekstkurven har etterhvert flatet ut. Likevel opere-
rer religionsstatistikkene med henimot 20 millioner medlemmer, sa
selv om japansk religionsstatistikk ikke uten videre er palitelig og
mange av disse medlemmer skulle vaere passive og likegyldige, er det
helt dpenbart at det dreier seg om en betydelig bevegelse. Komeito,
det politiske parti Soka Gakkai dannet i 1964, har de siste 15 arene
gjennomgaende veert Japans nest starste opposisjonsparti med en
velgeroppslutning som har variert mellom 8 og 14%. Soka Gakkais
organisasjonsapparat er meget godt utbygd og synes i forbausende
grad 4 lykkes i 4 aktivisere medlemmene. Stor vekt legges i denne
forbindelse pa & skolere dem i Soka Gakkais lzre.

Soka Gakkai er imidlertid pa flere mater utypisk blant Japans
nye religioner. Blant annet er dette ingen ny religion, men en lek-
mannsbevegelse innenfor en av Japans buddhistsekter, Nichiren
Shoshu, som regner sin historie fra 1253. Selv om alle de andre bety-
delige nye religioner ogsa i vesentlig grad bygger pé eldre tradisjo-
ner, regner de seg alle som grunnlagt gjennom seerskilte 4penbarin-
ger for utvalgte mennesker i nyere tid. Soka Gakkai er den eneste
som leeremessig knytter direkte tilbake til middelalderens Japan, ja,
faktisk enda lenger tilbake, etter som Nichiren Shoshu og Soka
Gakkais viktigste hellige skrift, den sdkalte Lothus-Sutra, gar til-
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bake til Indias oldtid. For & kunne forstd og vurdere Soka Gakkais
budskap er det derfor nadvendig & gripe langt tilbake i historien.
Den historiske oversikt falges av det som i denne omgang er hoved-
saken: En presentasjon og teologisk vurdering av Soka Gakkais
budskap.

II. Soka Gakkais bakgrunn og utvikling

Buddhismen er bade i fortid og natid en mangfoldig sterrelse. Den
kan, som therevada-buddhisme, veere bade eksklusiv og intellek-
tuelt krevende. I denne form er det bare munkene som har hap om
4 na den innsikt som forlgser fratilveerelsens kretslep. Men vi meter
ogsa tidlig i buddhismens historie bestrebelser pa 4 forstd Buddhas
leere som en mer inkluderende frelsesreligion, bestrebelser som et-
terhvert skulle fere til det vi kjenner som mahayana-buddhisme i
dens forskjellige former. Et av de tidlige littereere nedslag av denne
utviklingen er Lotus-sutraen, som sannsynligvis er nedskrevet om-
kring 200 e.Kr., men som antagelig inneholder adskillig eldre mate-
riale.” Her meoter vi den tanken om den himmelske Buddha som er
s& vesentlig for mahayanabuddhismen: Buddha er en overnaturlig
skikkelse med stor makt.® Gautama Siddharta er bare en av hans
manifesteringer. Denne himmelske Buddha kan fare enhver av sine
tilhengere fram til den samme innsikt som den historiske Buddha
hadde. Samtidig insisterer Lotus-Sutraen pa sin egen overlegenhet
over andre skrifter, og advarer de trofaste mot forfalgelser som vil
komme.

Da buddhismen kom til Japan, var det primeert som mahayana-
buddhisme, I og med etableringen av Tendai-sekten omkring &r 800
fikk Lotus-Sutraen en sentral plass. Men den som foerst og fremst
skulle framheve dette skriftets betydning, var Nichiren (1222-1282),
en av de mest serpregede og kraftfulle skikkelser i Japans histo-
rie.” Frustrert over splittelsen og striden mellom de forskjellige sek-
ter og religiose retninger, studerte han hellige skrifter ved flere av Ja-
pans budhisttempler og kom etterhvert fram til at Lotus-sutraen
alene inneholdt sannheten. Med eskjatologisk selvbevissthet hevdet
han at han selv, Nichiren, forvaltet Buddhas leere til frelse i den siste
onde tid som na var kommet (i japansk buddhistisk terminologi
kalt mappotiden). Den eneste redning for den enkelte og for nasjo-
nen som helhet var 4 lytte til Nichiren og beye seg for Lotus-Sutra-
ens leere alene. Han samlet sin leere i en sats, den sakalte Daimoku:
Namu myoho Renge kyo (omtrent: Jeg tilber Lotus-sutraen), som
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fremdeles er sentral i all Nichiren-inspirert buddhisme inkludert
Soka Gakkai.'® Han var meget aggressiv i sin kritikk av alle kon-
kurrerende buddhist-sekter, bade Shingon, Tendai, Det rene land og
Zen, og ikke mildere overfor shintoismen. Det var nasjonens ulykke
at den sekte disse presters forbegnni krisetider i stedet for hans egen.

Med en slik forkynnelse padrog Nichiren seg naturlig nok mange
og mektige fiender, og han ble demt bade til deden og til forvisning.
Men han overlevde begge deler med urokket overbevisning, og da
han dade, hadde han ogsa betydelige tilhengere. En av dem, Nikko,
grunnla i 1290 tempelet Taiseki-ji ved foten av Fuji-fjellet som ho-
vedkvarter for en av de allerede da konkurrerende Nichiren-sekter,
Nichiren Shoshu, som fremdeles har sitt hovedtempel der. Gjen-
nom 4rhundrene forte den en heller anonym tilvaerelse som en av
Japans mange buddhistsekter, med et forholdsvis beskjedent antall
templer spredd over landet. Men det skulle likevel ga som Nichiren
hadde forutsagt: Kraften i hans forkynnelse skulle pa ny bli en
maktfaktor i Japan.

I 1928 sluttet Tsunesaburo Makiguchi seg til Nichiren Shoshu.
Han var rektor ved en folkeskole i Tokyo, og syslet med tanker om
et pedagogisk system som skulle erstatte Japans tradisjonelle facts-
og pugg-orienterte skolevesen med et som la mer vekt pa karakter-
dannelse og personlighetsutvikling."! Offentliggjerelsen av det
forste bind av hans pedagogiske skrifter i 1930 regnes av Soka Gak-
kai som bevegelsens grunnleggelse. Etterhvert samlet det seg et slags
pedagogisk studiesirkel om Makiguchi. I lapet av 30-arene ble Ni-
chirens forkynnelse stadig viktigere her, slik at den kom til & repre-
sentere den absolutte verdi som var dannelsessystemets fundament.
I begynnelsen av 40-drene talte tilhengerskaren noen fi tusen.
Krigstidens krav om deltagelse i de statlige shinto-riter ble imidler-
tid problematisk. Selv om bade Nichiren Shoshu og Makiguchi-
gruppen utvilsomt var sterkt nasjonalistiske, var det, for dem som
for Nichiren, uforenlig med deres tro pa Lotus-sutraens absolutte
sannhet 4 la nasjonalismen komme til uttrykk som shintoistisk reli-
giositet. Begge ble derfor forfulgt og lederne fengslet, og slik dede
Makiguchi i 1944.

Den eneste av den indre kjerne omkring i Makiguchi som overlev-
de krigsarene uten a ha fornektet var Josei Toda. Han var derfor det
naturlige samlingspunkt da Soka Gakkai ble dannet som arbeidets
nye start etter krigen. Men det var ferst da han overtok presidentver-
vet i 1951 at ekspansjonen for alvor begynte. Ved hjelp av en glim-
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rende organsering og gledende omvendelsesiver var 750000 familier
omvendt ved Todas ded i 1958, og veksten fortsatte under hans
etterfolger Daisaku Ikeda til en passerte 7 millioner familier i
1969.12

Medlemmene synes hele tiden hovedsakelig & ha kommet fra den
lavere middelklasse i byene. Kontakten med Nichiren Shoshu har
veert opprettholdt. Soka Gakkai oppfatter seg fremdeles som en
fornyelses- og lekmannsbevegelse innenfor denne sekten, som be-
traktes som den eneste sanne religion.

Denne selvbevisste og raskt voksende form for buddhisme maotte
imidlertid tidlig sterk kritikk. Ikke minst gjaldt den medlemmenes
overdrevne omvendelsesiver, som kunne fa dem til & bruke bade
press, list og vold for & né sine mal. Shakubuku, som denne omven-
delsesteknikken kalles, betyr & bryte ned og erobre.”® Det er hevet
over tvil at Soka Gakkai tilhengere pa denne maten begikk alvorlige
overgrep i religionens navn. Men det var neppe i ethvert tilfelle riktig
a gjore bevegelsen eller ledelsen ansvarlig for medlemmenes fram-
ferd. Szerlig president Ikeda bestrebet seg pa & gjore Soka Gakkai
sosialt akseptabel ved & utrydde slike utvekster. Fra midt i 60-arene
betonet han at shakubuku ikke matte gjeres for voldsomt, og at
veksten skulle skje ved utvungen tilslutning.” Det synes om hans
understekning av dette etterhvert vant gjenklang, og kritikken av
omvendelsesmetodene avtok.

Erfaringene med statsshintoismen i 30- og 40-arene" har gjort
japanerne vare for alt som kan tenkes & true det skille mellom stat
og religion som ble innfert i 1945. Nichirens forkynnelse inneholdt
imidlertid tanken om at hans leere skulle bli hele folkets gjennom
keiserlig beslutning. Toda tok opp igjen denne tanken i form av ens-
ket om 4 arbeide for at nasjonalforsamlingen skulle beslutte 4 bygge
det sakalte hommon no kaidan (den sanne leres alter), et tempel
hvor hele Japan, evt. hele verden, kunne tilbe etter Nichirens leere.
Dette var bakgrunnen for Soka Gakkais begynnende politiske enga-
sjement i slutten av 50-arene,'® og reiste naturlig nok spersmélet
om Soka Gakkai ville innfere en buddhistisk statsreligion. Forsik-
ringer om det motsatte tilfredsstilte ikke kritikerne, szerlig ikke etter
at Soka Gakkai dannet Komeito. Det rene styresetts parti, i 1964, og
dets representanter begynte & innta sine plasser i nasjonalforsamlin-
gen. President Ikeda klarte imidlertid & ta brodden av kritikken ved
4 fastsla at hommon no kaidan skulle bygges ved midler innsamlet
blant Soka Gakkais medlemmer.'” Dette sdkalte Sho-Hondo (Det
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store hovedtempel) stod ferdig pa Taiseki-jii 1972 som et av de man-
ge templer Soka Gakkai har gitt som gave til Nichiren Shosnu, bade
pé Taiseki-ji og andre steder.

Komeito fortsatte imidlertid & veere et problem for Soka Gakkai,
ikke minst etter en meget ubehagelig episode i 1969-70, da det ble
avslert at det var gjort forsek pa & hindre utgivelsen av en bok som
var sterk kritisk til Soka Gakkai.'® Partiet og Soka Gakkai skilte da
lag organisatorisk og har siden ikke alltid fulgt hele samme kurs,
selv om det pa lavere niva i organisasjonene fremdeles synes & her-
ske en stor grad av «personalunion» mellom Soka Gakkai og Ko-
meito.!” Partiet har hatt visse problemer med & finne ut hva orto-
doks buddhisme betyr i den politiske hverdag, selv om det, seerlig de
forste drene, utvilsomt hadde sin betydning som kritisk rast bade
overfor korrupsjon og vanetenkning i japansk politikk.

I dag framstdr Soka Gakkai hverken som spesielt militant eller
som raskt ekspanderende, men som en stor og velorganisert budd-
histisk lekmannsbevegelse med en meget omfattende virksomhet,
ikke minst kulturelt. Soka Gakkai har sitt eget symfoniorkester og
driver en omfattende sponsorvirksomhet overfor konserter og ut-
stillinger bade i Japan og utenlands. Feks. var FN-utstillingen om
atomvapnenes trussel som bl.a. ble vist flere steder i Norge hosten
1984 stottet av Soka Gakkai.?® Kjent, i hvert fall i Japan, er ogsé de
fargesprakende forestillinger med masseopptrinn av medlemmer
fra ungdoms- og sportsavdelingene i Soka Gakkai. Som det sem-
mer seg en bevegelse som begynte som pedagogisk protestbevegelse,
har den ogsa et omfattende skoleprogram, med Soka Universitetet
som sitt flaggskip, der en kan fa universitetsutdannelsei jus, skono-
mi, administrasjon, pedagogikk og litteratur. Soka Gakkai tilbyr
kurs i Nichiren Shoshus laere, der en gjennom flere trinn av eksami-
na kan kvalifisere seg som Soka Gakkai-lzerer pa stadig heyere niva.
Nichiren Shoshus senter Taiseki-ji er bygd ut til en imponerende
samling templer, forsamlings-, undervisnings-, og administrasjons-
lokaler, ved siden av administrasjonssenteret i Tokyo og freds- og
kultursentra rundt omkring i Japan.

Nichiren Shoshus ekskluderende holdning til andre religioner
kommer ogsa til uttrykk i tanken om kosen rufu, dvs. forkynnelse
av buddhismen i utlandet med det mal & forene alle mennesker i Ni-
chirens sanne buddhisme. Til n4 har medlemstallene i utlandet hatt
vondt for & konkurrere med dem i Japan. De fleste Soka Gakkai-
tilhengere i utlandet bor i Nord- og Ser-Amerika, en del feerre i Eu-
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ropa og Asia. Mange av dem er japanere eller har neer tilknytning
til japanere. I hvert fall forelopig er Soka Gakkai forholdsvis ubety-
delig blant de mange former for @stens religiositet vi etterhvert har
vennet oss til & mote ogsa i Vesten. Med bevegelsens intoleranse og
sterke tilknytning til spesifikt japansk buddhistisk tradisjon, er det
vel ogsd vanskelig & tenke seg at akkurat det noensinne vil endre seg
vesentlig.

Som i alt japansk religiost liv etter krigen, star fredsarbeidet sen-
tralt. Bl.a. har Ikeda, som i 1979 gikk av som president for & bli &eres-
president i bevegelsen og president i Soka Gakkai International,
reist verden over for 4 snakke med statsmenn og intellektuelle i fre-
dens tjeneste, og for & diskutere religiose og filosofiske sparsmal.?!
Tanken bak er den samme som for Nichirens politiske innsats: Den
sanne buddhisme er den eneste vei til lykke og fred for folk og nasjo-
ner, men vel ogsa en tro pa nytten av personlig kontakt pa tvers av
ideologiske og religiose grenser. Tanken om Nichiren Shoshu som
den eneste sanne religion, sa ujapansk og uvanlig den kan virke midt
i Japans synkretistiske mangfold, er p4 ingen méte forlatt, hverken
av lkeda eller av Soka Gakkai, selv om virksomheten na utvilsomt
utfoldes i adskillig mer avdempede og kultiverte former enn i beve-
gelsens stormfulle ungdom.

ITI. Soka Gakkais budskap - en kritisk vurdering

a) Kiider

En undersokelse av Soka Gakkais forkynnelse kan utnytte en gans-
ke fyldig litteratur pa engelsk offentliggjort av Soka Gakkai selv.
Skrifter bade av Makiguchi og Toda fins slik i oversettelse. Disse sy-
nes imidlertid ikke lenger 4 veere de viktigste. En informativ hand-
bok, The Nichiren Shoshu Sokagakkai, som redegjer for bakgrunn
og leere og veileder medlemmer i deres daglige liv som troende, fore-
ligger, men ikke i noen nyere utgave enn den fra 1966. Nyere utgaver
synes langt pa vei overfladiggjort av president Ikedas omfattende
forfatterskap, som apenbart nyter stor anseelse. Det omfatter bade
taler ved forskjellige anledninger, framstillinger av buddhismens
historie, seerlig i dens tidligere fase, en framstilling i romanform av
Soka Gakkais tidlige historie, leeremessige og filosofiske skrifter,
essays og rent skjennlitteraere verk.?? lkeda framtrer i sine baker
som en velorientert og intelligent representant for sin tro, og kan
skrive om de forskjellige emner uten at motsetningen mellom mal-
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setting og resultat blir pafallende. Av seerlig interesse i denne sam-
menheng er en framstilling av Soka Gakkais leere fra 1974 (=
1976%), Buddhism: The Living Philosophy. Dessuten kan en bygge
pa fargerike og forholdsvis fyldige informasjonsbrosjyrer, den
nyeste forlapig fra 1984.

b) Menneskets lykke: Enhet med det universielle all-liv

Soka Gakkai, Det verdiskapende samfunn, ensker & bidra til & ska-
pe varige verdier i menneskens liv: Hap, mot, vennskap og felles-
skap.? Sammenfattende sies det at tro pa Nichiren og pa Nichirens
leere sikrer menneskets lykke. Dette er et meget sentralt begrep og
vesentlig som utgangspunkt for framstillinger av trosleren. Alle
mennesker seker lykke, men de finner den ikke, for det er bare den
sanne religion som kan gi lykken.* Vesentlig for ethvert menneske
er det derfor & velge den religion som gir Iykke dvs. Nichiren Sho-
shu.” Grunnen til at det bare er denne religion som skaper lykkeli-
gemennesker, er at det er bare her det er mulig & na kontakt med uni-
versets evige lover. Denne kontakt skaper en grunnleggende sam-
stemthet mellom individet og universet som gjor at negative hand-
linger og erfaringer unngas.

Mer presist bestemmes disse almene livslovene ved hjelp av ut-
trykket shikishin funi, dvs. enhet (funi) mellom shiki-ho (materien,
de fysiske fenomener) og shim-po (den andelige, intelligible ver-
den).”® Biade materialisme og idealisme forkastet som ensidige
standpunkter. I stedet betones enheten: Universet er som helhet
gjennomtrengt av liv. Levende vesener i vanlig forstand er manifes-
teringer av det livsomer latent i materien for dets manifestering. Ja,
egentlig er det umulig i streng mening a skille mellom individet og
omgivelsene. De er sammen en udelelig helhet. Derfor er egentlig
intet livlast. Bade individ og omgivelsene er manifesteringer av liv.
Livskraften gjennomtrenger hele universet pd den maten at mate-
rien er en forutsetning for, og dermed en del av, livet.

Men i dette all-liv som er universet er menneskelivet noe spesielt,
fordi det representerer muligheten for at livet kan komme til bevisst-
het om seg selv. Livets universalitet innebeerer at alle aspekter av
vaeren er presente til enhver tid (tanken om ichinen sanzen, eg.: Tre
tusen i ett @yeblikk).?” Ved 4 ove seg i denne innsikt har mennesket
mulighet for 4 realisere det aspekt av tilveerelsen som dermed ogsé
alltid er til stede i enhver: Bukkai eller Buddha-vaeren, som er en til-
stand som sikrer lykken og tryggheten ved full innsikt i denne tilvee-
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relsens sammenheng. Dermed er en frigjort fra all halvhet og trivia-
litet og erfarer livet i dets evige velde gjennom kontakt med dets kil-
deiseg selv. Dette er hva Soka Gakkai mener med menneskets lykke.

Bak denne laere gjenkjennes lett felles buddhistisk tankegods
som i det vesentlige vel gar tilbake til Buddhas opplevelse av innsikt
i tilveerelsens all-enhet som veien til forlgsning fra den lidelsesfylte
binding til enkeltfenomenene. Soka Gakkai legger imidlertid vekt
pa 4 st for en positiv leere om livet, en vei til en meningsfylt livsopp-
levelse, og betoner ikke i samme grad som therevada-buddhismen
og vel ogsa den historiske Buddha det negative ved livet slik det
umiddelbart oppleves i sin mangfoldige utfoldelse. Karakteristisk i
s4 mate er synet pa deden, som ikke sees som en gjennomgangstil-
stand fer ens karma pa nytt binder en til livets ytringsformer og der-
med til lidelsen, men som en tilbakevending av livets konkrete mani-
festering til det evige, udifferensierte liv ved at det gar tilbake til la-
tent liv. Som universelt fenomen er livet evig, derimot ikke de kon-
krete ytringsformer. Fedsel og ded er derfor bare ulike former for
det universelle liv. Det er umulig 4 avgjere om det er noen form for
selvbevissthet som forbinder de ulike manifesteringer. Tanken om
karmas reinkarnasjon er dermed neermest avvist. Buddhismen,
dvs. Nichiren Shoshu, forbereder ikke for deden, den oppheyer li-
vet, sier Ikeda.?®

Likevel ma Soka Gakkais livsforstaelse og antropologi karakteri-
seres som klart buddhistisk. Bevegelsens profil og egenart innenfor
buddhismen blir klarere nar en sper etter hvilken plass Nichiren har
i medlemmenes tro.

¢) Nichiren Daishonin, den sanne Buddha

Sentralt i mahayana-buddhismen er tanken om den evige Buddhas
manifestering i ulike skikkelser, de sakalte bodhisattvas (japansk
bosatsu), med det formal & hjelpe de troende fram til forlesning. I
Lotus-sutraen er dette kombinert med tanken om at Siddharta Gau-
tamas (i Japan er han vanligvis kalt Sakyamuni) forkynnelse i den
siste onde tid (mappo) vil veere utilstrekkelig for a frelse menneske-
ne. I den form som da er nedvendig skal leereren framferes av
mappo-tidens ledende bodhisattva, pa japansk kalt Jogyo Bosat-
su.? Nichirens selvbevissthet kan tyde p4 at han har betraktet seg
selv som denne Jogyo Bosatsu.™ I alle tilfelle ble han forstatt slik
etter sin ded. De fleste Nichiren-tilhengere oppfatter likelve Sakya-
muni som den primere manifestering av den evige Buddha, og Ni-
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chiren stdr som Jogyo Bosatsu i et disippelforhold til ham. Nichiren
Shoshu og Soka Gakkai skiller seg her ut ved & hevde at det er identi-
tet mellom den evige Buddha og Jogyo Bosatsu manifestert som
den historiske Nichiren. Folgelig er den evige Buddha naermest
tenkt som en evig Nichiren.” Sakyamuni skyves til side som en for-
tidig, na uaktuell forlgper for Nichiren. Selv om selvfelgelig frem-
deles har krav pé interesse, har hans forkynnelse ni mistet sin kraft.
Det er Nichiren, hvis navn alltid felges av verdighetstittelen Daisho-
nin, som er den sanne Buddha.*

Pa denne maten klarer Nichiren Shoshu og Soka Gakkai & forene
en positiv tilknytning til den tidlige buddhisme med tanken pa selv
a representere den eneste ortodokse buddhisme. Tidligere bodhi-
sattvas settes hoyt som Nichirens forlepere. Ved siden av Sakyamu-
ni gjelder det naturlig nok seerlig Chih-i (538-597), som ved & gi
Lotus-sutraen en sentral plass grunnla den kinesiske T’ien-t’ai-
sekten (japansk Tendai). Men bade fordi den rene lzre forfalt og
fordi mappo-epoken krever seerlig klar forkynnelse, er det bare Ni-
chiren og hans leere som né kan folges.

Essensen av Nichirens vaeren er sammenfattet i den sakalte Dai-
moku, dvs. lovprisningen av Lotus-sutraen i setningen Namu myo-
ho Renge kyo. Denne setningen er den sanne Buddhas navn og uni-
versets innerste vesen, og resiteres fremdeles mange ganger daglig av
Nichiren-buddhistene. Et grafisk uttrykk for Nichirens kraft er et
mandala, kalt Gohonzon, en kalligrafering av Daimoku og navn pa
tidligere bodhisattvas. Nichiren laget mange slike og gav til sine til-
hengere. Kopier av disse deles fremdeles ut til nye Soka Gakkai-
tilhengere, en til hver familie, som det eneste tillatte kultobjekt i
Soka Gakki-familier. Tradisjonelle altere med fedretavler ma bort.
Tanken bak er at Nichiren som den sanne Buddha pa uovertruffen
mate satt inne med innsikt i tilvaerelsens sammenheng, de evige livs-
lover som ble skissert i forrige avsnitt. Kraften i hans liv er mani-
festert i Gohonzon, og ved 4 resitere Daimoku foran Gohonzon le-
des de troende inn i Nichirens maktsfaere som er universets innerste
livskilde. Derved realiseres den forlesende enhet med livets innerste
vesen.

Et av de Gohonzon Nichiren laget, er spesielt viktig. Det kalles
Dai-Gohonzon (dai og go er japanske prefikser som uttrykker be-
tydning og serbedighet), og ble apenbart av Nichiren i 1279. Nichi-
ren Shoshu har alltid hevdet at det sanne Dai-Gohonzon er oppbe-
vart pa Taisekiji, og det kan meget vel veere riktig, selv om det bestri-
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des av de andre Nichiren-sektene. Nichirens tanke om et kaidan der
hele folket skulle tilbe foran Dai-Gohonzon skapte i sin tid kritik-
ken mot Soka Gakkais forsgk pé 4 gjere Nichiren Shoshu til statsre-
ligion. Dai-Gohonzon befinner seg na i Sho-Hondo, det nye hoved-
tempelet pa Taiseki-ji, og utgjer neppe noe politisk problem, men er
den sentrale kultgjenstand for Nichirens Shoshus tilhengere i deres
streben pa 4 na enheten med livets mysterium som en erfaring av
Dai-Gohonzons kraft i sine liv.

Lovprisningen av og troen pd Dai-Gohonzon er meget sentral i
Soka Gakkai. Det har makt til 4 gjore ethvert menneske lykkelig, og
det er primzrt apenbaringen av dette mandala som var hensikten
med Nichirens liv. I noe forgrovet og forenklet form kan Soka Gak-
kais forkynnelse gjengis med et «tro pa Dai-Gohonzon og det vil ga
deg velilivet». Som jeg har vist, star det en klar og vel reflektert tan-
kegang bak. Men det er ikke minst i denne enkle, lettfattelige og
kortsiktig lykke-orienterte form at Soka Gakkais forkynnelse har
hatt sin appell.

Det kan synes a vaere en motsetning mellom Soka Gakkais under-
strekning av & st for en rasjonell livsfilosofi og den vekt som legges
pa Nichirens person, pad Daimoku og Dai-Gohonzon. Dersom
buddhismens livsfilosofi er sa almen og rasjonell som det hevdes, er
det da nedvendig med slik kultisk konsentrasjon om en person og
hans makt? Det lar seg neppe gjore  gi noe tilfredsstillende svar pa
det spersmalet utover det at Nichirens Shoshus tilhengere ikke sy-
nes a oppleve noen motsetning. De tilber Nichiren som den uover-
trufne manifestering av livets innerste vesen og dermed av den livets
kraft enhver baerer i seg, og finner dpenbart at det er meningsfylt og
til hjelp i det daglige liv.

d) Tro og liv. Shakubuku og fredsarbeid

Medlemmenes daglige gudstjenste (gongyo) er resitasjon av Dai-
moku og benner og avsnitt av Lotus Sutraen foran den enkelte fami-
lies Gohonzon. Fordi hele universet er sammenfattet i Daimoku, er
det ikke sa vesentlig 4 forsta og kjenne Lotus Sutraen i sin helhet,
selv om det betraktes som er naturlig utvikling a laere den bedre 4
kjenne etterhvert.?* Ved siden av den daglige gongyo har troslivet
to pillarer: Tozankai, dvs. pilgrimsreisen til Taiseki-ji, som har tu-
senvis av besgkende hver dag, og zadankai, dvs. gruppemeter. Ikke
minst disse siste har vaert viktige for Soka Gakkais stabilitet og
vekst. Matene er en kombinasjon av samtale til gjensidig veiled-
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ning, og undervisning og lesing fra Nichirens skrifter. Zadangkai
holdes regelmessig overalt hvor Soka Gakkai har tilhengere, og be-
tyr utvilsomt mye for medlemmenes selvbevissthet i et uoversiktlig
masse-samfunn.

Zadankai er ogsa ofte ikke-medlemmers forste mete med Soka
Gakkai. Enten her eller privat sammen med medlemmer blir de sa
gjenstand for forsaksvis verving som Soka Gakkai-medlemmer, sé-
kalt shakubuku. Selv om voldsomhtene har avtatt, er det ikke tvil
om at praktiseringen av shakubuku fremdeles betraktes som viktig.
Medlemmene gis opplaering i & presentere sin egen tro, samtidig
som de trenesihvor de skal sette inn angrepet mot andres tro og livs-
anskuelse, enten disse er buddhister, shintoister, kristne eller skula-
riserte og religigst likegyldige. Det er derfor ikke vanskelig a forsta
at praktisering av shakubuku kan bli en demonstrasjon av livssyns-
oversikt og -overlegenhet som ma gjeres inntrykk, seerlig overfor
mennesker hvis overbevisninger egentlig er noksa svevende og upre-
sise, og som slett ikke er ukjent med de negative livserfaringer Soka
Gakkai-tilhengere hevder de har forlasningen fra. I sin tidligere fase
var Soka Gakkai noksa raus med a love bade helbredelse og hjelp i
alle dagliglivets mange problemer som lann for omvendelse og tro
pa Dai-Gohonzon.*

Tilbeyeligheten til slike konkretiseringer har naturlig nok avtatt
etterhvert, selv om en fremdeles kan utlegge de positive felger av
kontakten med de evige livslover noksa handfast. Kristne kritiseres
for eskapisme ved 4 ta sin tilflukt til tanken om lenn etter deden.
Den sanne religionen mé vise sin overlegenhet i dette liv. Videre kri-
tiseres monoteismen i jgdedom, kristendom og islam for a lede til
absoluttisme og dermed til overgrep,* selv om en anerkjenner mo-
noteismens universalitet som overlegen i forhold til f.eks. shintois-
tisk naturreligissitet.’® Tanken om skapelse, inkarnasjon og opp-
standelse avvises som irrasjonell.’” Overfor slikt merkverdig tanke-
gods legger Soka Gakkai vekt pa a presentere buddhismens livsfilo-
sofi som rasjonell og i full overensstemmelse med vitenskapens
resultater.®® Tanken om enheten mellom and og materie (jfr. ovf.
om shikishin funi) sees f.eks. som bekreftet av biokjemiske eksperi-
menter som synes a vise at liv oppstar spontant under gitte betingel-
ser. >

Soka Gakkais arbeid er konsentrert om & bevare livet og potense-
re livsopplevelsen. Derfor drives naturlig nok en meget omfattende
kulturell virksomhet. Samtidig er det nar sammenheng mellom ko-
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sen rufu, dvs. Nichiren Shoshus forkynnelse utenfor Japan, og det
omfattende arbeid for verdensfred. Som de eneste med sann innsikt
i veien, ikke bare til den enkeltes lykke, men ogsa til fred og lykke for
alle verdens nasjoner, ser Soka Gakkai seg spesielt forpliktet til & ta
del i dette arbeidet.*® Na er ikke verdensfreden sikret og livets fort-
settelse pa jorden garantert for alle mates i tilbedelse foran Dai Go-
honzon. Men shakubuku, som slik indirekte er fredsarbeid, ma fol-
ges av direkte bestrebelser, og ogsa her har Soka Gakkai veert meget
aktiv, bl.a. som nevnt gjennom utstillinger og president Ikedas rei-
ser, og ved at en har samlet og utgitt et 56-binds verk av japanske
krigsminner.* Bade Komeito og Soka Gakkai har veert aktivt enga-
sjerte mot japansk remilitarisering og for internasjonal atomned-
rustning, selv om den tradisjonelle motstanden mot USA’s base-
politikk i Japan ble noe myket opp i slutten av 70-arene.

Soka Gakkai tegner bildet av seg selv som en stor gruppe lykke-
lige mennesker som arbeider flittig sammen for alles beste. Det er
vanskelig & vite i hvor stor grad bildet stemmer med virkeligheten.
Men helt galt kan det neppe vaere. Soka Gakkais vekst og stabilitet
gjor det helt klart at dette er et sted hvor mennesker trives, og der ble
Apenbart far dekket viktige og vesentlige behov. En annen ting er
hvordan de verdier og holdninger som her formidles fortoner seg
for en vurdering pa grunnlag av en alternativ virkelighetsforstaelse.

e) Monismens problem: Det ondes fraveer

Nichiren Shoshu er en livsglad og livsbejaende religion. A sikre
trygg og glad livsutfoldelse er ritenes malsetting, og de anses som
vellykkede i den grad dette malet realiseres.

Problemet er om dette er vellykket som en fundamental bestem-
melse av menneskets situasjon i verden. Er det slik at mennesket selv
baerer skylden for alt ondt gjennom den manglende realisering av
den alltid mulige kontakt med livets innerste vesen i mennesket selv?
Og er det slik at menneskehetens samling i en sann og enhetlig reli-
gionsutevelse ville utrydde det onde pa jorden?*?

Tankegangen er ikke uten bibelske paralleller. Det hevdes meget
klart at syndens vesen er frafall og gudsopprer. Fra syndefallsfortel-
lingen til Ap fastholdes det at menneskets ulykke er at det har vendt
seg fra den eneste sanne Gud og har sekt livets mening i alle mulige
erstatninger, dvs. til syvende og sist i seg selv (Rom 1,28). En mé der-
for gi Soka Gakkai rett nar det hevdes at menneskets ulykke i vesent-
lig grad er knyttet til dets religionsutevelse.
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Likevel ma kristen tro si klart nei til sammenknytningen av sann
tro og mennskets lykke.*’ Det er ikke slik at deltagelse i de riktige
riter sikrer en entydig opplevelse av glede og trygghet. Grunnen til
at en slik tankegang ma avvises, er den at den ikke har eye for hvor
radikalt synden og det onde har gjennomtrengt var verden. Den
ondskap mennesket mater pa sin vei gjennom livet er slik at det ikke
gis midler til A unndra seg dens makt. Det gjelder bade slik en mater
det onde i form av ulykker, sorg og savn, og slik en meter det i form
av syndens faste grep om ens eget liv. I ethvert tilfelle gjelder det at
det ondes makt kun kan begrenses, enten relativt og mellom-
menneskelig, eller gjennom hapet om Guds endelige, eskjatologiske
seier over det onde slik den er foregrepet i Jesu oppstandelse fra de
dede. Men 4 né fram til noen udialektisk livsglede er ikke mulig. For
kristentroen kan en slik tanke ikke fortone seg som annet enn en
overfladisk fornektelse av livets skyggesider.

Soka Gakkai vil mot dette antagelig innvende at det er uttrykk for
en fiksering av bindingen til det onde som skyldes falsk tro og som
er sin egen bekreftelse i form av de negative livsopplevelser det ska-
per. Det er selvfalgelig riktig at en kan konsentrere seg om syndens
og det ondes makt slik at en ikke nar fram til Bibelsn fundamentale
perspektiv pa verden som Guds gode verk. Likevel bestar spgrsmé-
let om det simpelthen er mulig 4 fastholde Soka Gakkais livsforsta-
else som det endelige uttrykk for integrasjonen av all menneskelig
erfaring. Foreligger den fullkomne lykkeopplelvese? Yter ikke livet
selv s& kraftig motstand mot en slik tanke at selv tilliten til Dai-
Gohonzons makt egentlig blir makteslas?

Til syvende og sist vil vel dette sparsmalet matte avgjeres som en
strid om synet pa den siste fiende, deden. I metet med den er det in-
gen som unnslipper adskillelsens smerte. Spersmalet er da hvor det
egentlig foreligger eskapisme. Er det hos den kristne, som tvers
gjennom sorgens smerte kjenner hapet om oppstandelsens seier?
Eller er det hos den Soka Gakkai-troende, som ogsa overfor deden
er fylt av gleden over det evige all-livs bestaen? For en bibelsk virke-
lighetsforstaelse, som bare kan se deden i @ynene i tillit til at Jesus
har overvunnet den, kan ikke Soka Gakkais - forgvrig typisk ja-
panske - minimalisering av dedens eksistensielle problematikk for-
tone seg som annet enn virkelighetsflukt. Midt i sin lovsang til livet
viser Soka Gakkais budskap seg her som livsfornektelse, fordi det
ikke makter 4 komme til retten med dedens alvor som en vesentlig
del av det liv Soka Gakkai mener seg a4 fremme.
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Den fundamentale kritikk en fra en bibelsk tankegang ma rette
mot Soka Gakkai er derfor at dets leere er en nivellering og en forfla-
ting av menneskets erfaringer i metet med det onde. At en tilsvaren-
de kritikk vil métte rettes mot mange andre religioner og bevegelser,
ogsé innenfor kristen sammenheng,*” gjor det ikke mindre vesent-
lig eller mindre aktuelt 4 framfere den nettopp i denne sammen-
heng.

f) Mennesket i sentrum: Selvforlasningens fordemmelse

Soka Gakkais budskap betoner menneskets storhet og frihet. Det
har muligheten til, pd bakgrunn av egen innsikt og erfaring, & velge
den sanne religion, Nichiren Shoshu. Der vil det fa sin selvfolelse
bekreftet ved at det vinner fram til kontakt med livets dypeste livs-
prinsipp i seg selv: Den troende, universitet og Nichiren er ett i tilbe-
delsen av Gohonzon og Lotus-Sutraen.

Ogsa denne betoningen av universets enhet og menneskets stor-
het har paralleller i bibelsk tankegang. For Bibelen er det vesentlig
at Gud holder verdeni sin hand pa en slik mate at han gjennomtren-
ger hver del av den (Sal 24,1; 139, 8-12). I verden har han satt men-
nesket som sitt ypperste verk med mulighet til & strebe mot erkjen-
nelse av ham selv og dermed av tilvaerelsens sammenheng (Sal 8,6;
Apg 17,27, Rom 1,19-20).

Men fordi mennesket slik Bibelen tegner det pd en grunnleggende
mate er mott av det ondes makt, kan ikke kristen tro forsta dets for-
lgsning som menneskets frie valg av sitt vesens guddommelige opp-
hav. Veien til Gud er sperret pa en slik méte at dets streben etter Gud
for mennesket aldri kan bli noen pélitelig veileder pa dets jakt etter
sannheten (Rom 3,9-20). Pa grunn av denne grunnleggende ulikhet
i antropologien, vil Soka Gakkais - og buddhismens - forlesnings-
leere pa to mater fortone seg som overfladisk og utilstrekkelig.

For det ferste vil en forlgsningsleere som primeert ser kilden for
erfaring av livets dypeste sammenheng i mennesket selv,* nedven-
digvis sperre for det ekte mete med Gud, som, slik Bibelen beskriver
det, alltid primeert har karakter av konfrontasjon, og ikke primeert
kan forstds som selvbekreftelse. Gud er i Bibelen den som er ander-
ledes (Jes 55,8-9). Derfor kan den dypeste innsikt, det vil med bi-
belsk terminologi si troen, ikke beskrives anderledes enn som skapt
av Apenbaring, av nade (Mt 11,25; Rom 1,17). Derfor er det, konse-
kvent nok, ikke gjennom sin streben, dvs. ikke gjennom dypere selv-
innsikt, at mennesket nar fram til troens erkjennelse, men pa tross
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av den (Rom 9,30-31). Gud star overfor mennesket som den ukjen-
te, og kan derfor bare selv lede mennesker, bundet av det ondes
makt som de er, fram til seg. Der denne grunnleggende distinksjon
mellom hvem som er Gud og hvem som er menneske utviskes, vil en
frelses- og forlasningsforstéelse slik Bibelen gir den, ikke lenger ha
muligheter for & vinne fram.

For det andre vil en religios praksis som primeert er konsentrert
om 4 finne og fremme livets kilde i seg selv, ogsa sperre for det ekte
mete med medmennesket, fordi det 1aser en fast i konsentrasjonen
om seg selv. Bibelen ser menneskelig solidaritet og fellesskap be-
grunnet bddeiden fundamentale likhet mellom alle mennesker som
syndere overfor Gud (Rom 3,22b-23), og i det fellesskap som har sin
grunniden felles delaktighet i Kristi forlesning (Ef 4, 4-6). P4 den-
ne bakgrunn forstas streben i egen kraft som usolidarisk fornektelse
av fellesskapet ved at den selvsentrerte livsholdning en seker 4 befri
seg fra, sublimeres og bekreftes i ens streben mot forlasning (Rom
2). Fordi Soka Gakkai ser forlasningen som realiseringen av det fel-
les livsprinsipp i den enkelte, er betoningen av menneskenes felles-
skap i utgangspunktet sterk. Konsekvenset nok legger derfor beve-
gelsen, ikke minst i sitt fredsarbeid, vekt pd menneskehetens felles
skjebne og felles framtid. Her kan sneversynt kristenliv, som i kort-
synt evangeliseringsiver eller av ren selvoppholdelsesdrift holder pa
4 miste dette totalperspektiv pa tilveerelsen, utvilsomt ha mye 4
leere. Men fordi det til syvende og sist er den enkeltes ansvar, ved
hjelp av Daimokus og Gohonzons kraft, & virkeliggjere forlgsnin-
gen som kontakt med livet i seg selv, brister fellesskapet, og enhver
sitter til slutt igjen bare med seg selv og sin realisering av universets
innerste vesen. Det er mulig at en ad denne vei kan sies 4 finne lyk-
ken. Spersmaélet er hvor stor vinning det er i denne lykke.

Den grunnleggende bibelske bestemmelse av kristenlivet er tillit
bade overfor Gud og mennesker (f.eks. Mt 6, 25-7,5). Tillitens mu-
lighetsbetingelse er at en ikke har krav 4 gjere gjeldende pa egne
vegne, men er apen for livet og nesten som Guds gave pa tross av
egen beskaffenhet. Det er denne arvesyndsleerens positive konse-
kvens som primeert destrueres av Nichiren Shoshus buddhistiske
all-livs-leere, og som gjor at den sakssvarende tilgang til tilveerelsens
vesentligste elementer, Gud, livet og nesten, blokkeres.
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g) Nichiren — verdens frelser?

Som den primeere manifestring og vesentligste fokusering av den li-
vets enhet som bestar mellom universet og den enkelte mennesket,
har Nichiren grunnleggende betydning for Soka Gakkai. Gjennom
den stadige konsentrasjon om Daimoku og Gohonzon er det hans
verk som er troslivets fundament.

Noen innvending mot tanken om en konkret, menneskelig forla-
serskikkelse vil kristen tro selvfolgelig ikke ha.*® Det er heller ikke
vanskelig 4 forsta at Nichiren, slik Soka Gakkai oppfatter ham, kan
gi mennesker en positiv og sart tiltrengt selbekreftelse i en vanskelig
verden. Framgangen for Soka Gakkai er et utvetydig tegn pa det, og
er vel bevegelsens vesentligste eksistensberettigelse blant urbanise-
ringens og sekulariseringens mennesker. Forsavidt som den identi-
tets- og trygghetsopplevelse dette gir, ma vurderes positivt ogsé av
en bibelsk fundert etikk, er det ikke vanskelig & innremme Nichiren-
kult foran Gohonzon dens relative berettigelse.

Men Nichiren er ingen forloserskikkelse i egentlig mening. Han
har pa grunnleggende mate vist veien for mappo-tidens mennesker
og har som den ferste selv gatt den. Men hans grunnleggende betyd-
ning ligger i realiseringen av den mulighet som er til stede i ethvert
menneske. Han er derfor veileder og inspirator, men ingen frelses-
skikkelse. Det er, all understrekning av Nichirens betydning til tross,
fremdeles menneskets ansvar a frelse seg selv.

Nichiren-tro har for en kristen vurdering slett ikke bare negative
elementer. I forlengelsen av det som ovenfor er framfert, mé en like-
vel sparre: Er en forleserskikkelse som bekrefter det beste i mennes-
ket til syvende og sist tilstrekkelig? Vil ikke Nichiren-troen, sine po-
sitive sider til tross, egentlig bare binde den troende til hans eller
hennes egen begrensning? Framstar ikke den bibelske tanke om
sannheten som hvilende alene i Gud og i hans barmhjertighet slik
Jesus viser oss den som et konsekvent og radikalt alternativ? - Det
erikke opp til oss & svare pa vegne av andre. Men det er jo lov 4 hdpe
pa et svar.

h) Rasjonaliteten som sannhetskriterium?

En vesentlig del av Soka Gakkais selvbevissthet skriver seg fra over-
bevisningen om & veere i pakt med en rasjonell og alment etterprov-
bar forstaelse av tilveerelsen. Med bakgrunn i denne visshet rettes sa
en ganske massiv kritikk mot andre religioner, ikke minst mot kris-
ten tro. Dens irrasjonalitet viser seg if@lge Soka Gakkai pd mange
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mater: Gjennom Guds- og skapertanken, ved troen pa inkarnasjon
og jomfrufedsel, og ved & hevde en legemlig oppstandelse og en
framtidig nyskapelse av verden.

N4 spers det om denne kritikken er s konsistent som dens tilhen-
ger vil mene den er. Det kan synes tvilsomt om framhevingen av Ni-
chiren, Daimoku og Gohonzon lar seg forlike med noe krav om al-
men etterprevbarhet. Soka Gakkai selv hevder riktignok at felgen-
de av den sanne religione viser seg i livet. Men & male eventuelle po-
sitive folger av religias tro og forkynnelse, er som bekjent vanskelig.
Sa vidt jeg vet, foreligger heller ingen undersakelse som pa bredere
basis kan bekrefte det bilde av egen overlegenhet Soka Gakkai pra-
ver 4 gi gjennom de mange fortellinger om framgang og helbredelse.
Og en pastand om alemen etterpravbarhet som ikke lar seg verifise-
re empirisk, fortoner seg jo som noksa verdiles. Om det gir noen
nedvendig linje fra moderne naturvitenskap til buddhistisk livsfilo-
sofi slik Soka Gakkai oppfatter den, er vel ogsa noe tvilsomt, selv
om det kan synes & vaere noe mer hold i tankegangen pa dette punkt.
Men noen pavisning av f.eks. skapertankens irrasjonalitet kan en
ikke si at Soka Gakkai har lykkes med.?’

En helt annen ting er om rasjonalitet forstitt som almen etter-
provbarhet for kristentroen i det hele tatt er relevant som sann-
hetskriterium. Snarere er det vel tvert imot: Sannheten sprenger en-
hver tankens og erfaringens begrensning (1 Kor 2,9). Menneskelig
visdom star nedvendigvis uforstaende overfor Guds frelseshandlin-
ger (1 Kor 1,23). For her handler den Gud som er anderledes, som
ikke lar seg fange av menneskers begreper og forventninger.

Ovenfor ble det hevdet at Soka Gakkai ved & betone menneskets
selvforlesning sperrer for det ekte mate med Gud. Det kan vanske-
lig tenkes noen bedre bekreftelse p4 denne kritikken enn Soka Gak-
kais pastand om Kristen troens uvitenskapelighet. Det kan ikke be-
strides at den har funnet sentrale og vesentlige angrepspunkter:
Inkarnasjonen og oppstandelsen. Men nettopp derved bekrefter
Soka Gakkai at menneskets bestrebelse pa egen forlgsning gjer det
ute av stand til & fatte og ta imot Guds frelse. Soka Gakkais demon-
strasjon avngyaktigheten i den bibelske religionskritikk kan pa det-
te punkt virke nesten skremmende presis, og er samtidig en ufrivillig
bekreftelse av at kirkens forkynnelse ikke har fornektet det bibelske
budskaps egenart: Der det fremdeles slar gnister av motet mellom
kristen forkynnelse og kravet om almen rasjonalitet, er i hvert fall
ett vesentlig kriterium pa forkynnelsens ekthet oppfylt.
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i) Nichiren Shoshu - den eneste sanne religion?

Soka Gakkai hevder i sin forkynnelse & representere den eneste san-
ne religion, den eneste holdbare vei til menneskets lykke. All annen
religionsutavelse er i sterre eller mindre grad frafall og feiltagelse.

Kristentroen vet at dette er en pastand som er nedvendig for 4 gi
dialogen mellom religionene det ngdvendige alvor. Fordi det her
dreier seg om livets dypeste realiteter, ma tanker og pastander fast-
holdes helt ut. Halvhet, kompromisser og relativisme kan ikke vaere
veien til sterre innsikt pa dette felt. Der egen standpunkter ikke fel-
ges med pastand om alternativenes feiltagelser - selvfelgelig &pen
for & korrigeres gjennom utdypet forstaelser - vil samtalen meilom
religionene utarte til uforpliktende begrepslek.

Men pastanden om egen eksklusivitet er en meget stor og kreven-
de pastand. Den krever bl.a. evne og vilje til & oppseke alternative-
nes beste representanter for & leere av dem og — om mulig - selv laere
dem. Det krever mot til frihet og dpenhet i tillit til at sannheten selv
eier overbevisningens makt. Og den krever at ens egen overbevis-
nings strukturelle egenart bevares uanstrengt i mgtet med alternati-
vene. I motsatt tilfelle gar pdstanden om religios eksklusivitet over
til a bli en banalitet om egen fortreffelighet.

Noen endelig dom over eksklusivitetskravet i Soka Gakkai pa
bakgrunn av disse kriterier skal ikke felles her, bl.a. fordi det repre-
senterer en akutt fare for selv & komme til kort overfor det forste av
kriteriene ovenfor. A peke pa tilfelle i Soka Gakkais historie da det
apenbart hverken var vilje til apenbart eller forstaelse til stede, er i
og for seg ikke vanskelig, men sier i denne sammenheng like lite som
papekningen av tilsvarende tilfelle i den kristne kirkes historie.*®
Likevel ma det veere tillatt & bestride om egenarten i Soka Gakkais
forkynnelse er klar nok til & forsvare ekslusivitetskravet i den form
det er blitt framsatt. Den totale mangel bade pa samarbeid og sam-
tale mellom Nichiren Shoshu og Soka Gakkai pa den ene siden og
all annen (Nichiren-)buddhisme pa den annen, gjer det fristende, i
hvert fall et stykke pa vei, a forstd eksklusivitetspastanden som et
uttrykk for en tro pa egen overlegenhet som ikke er villig til 4 gé inn
i dialogens kritiske selvpravelse. Det er slett ingen urimelig tanke at
Nichirens leere er bevart i en mer opprinnelig form hos Nichiren
Shoshu enn noen andre steder, bl.a. kan nettopp intoleransen tyde
pa det. Men mon det ikke ville gi pastanden om eksklusivitet et preg
av tryggere apenhet for sannheten om en mettes i hvert fall med sine
narmeste andelige slektninger blant buddhistene for, om ikke an-
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net, 4 bli enige om hva en er uenig om?

For kristentroen avgjeres eksklusivitetskravet likevel ikke her.
Det har, bibelske forstatt, sitt utgangspunkt i det 1. bud og virkelig-
gijore som utleggelse av den historie som har avdekket at det er alene
i matet med Jesus dette bud oppfylles (Apg 4,12). Han har ved enty-
dig og endegyldig a vise oss Guds ansikt bestemt hva og hvor sann-
heten er. At den da hellerikke viser seg andre steder, burde ikke over-
raske.

J) Soka Gakkai som kulturell og politisk reformbevegelse

Sokka Gakkai har, som ovenfor nevnt, gitt stgtet til en omfattende
kulturell og politisk virksomhet som bevegelsen selv langt pé vei or-
ganiserer og opprettholder. Det kan ikke veere tvil om at en pa denne
maten i vesentlig grad har bidratt til & gi medlemmene det livsinn-
hold de er forespeilet. Det er heller ikke vanskelig & forsta hvordan
Soka Gakkais uttrykkelige ja til livet kan gi opphav til bestrebelser
avdenne type. Den tiden en selv reflekterendetar deli livets evige ut-
foldelse, skal fylles med vesentlig og meningsfylt innhold som en
lovprisning til livets uendelige mangfold.

Na har nok Soka Gakkai bade som pedagogisk protestbevegelse
og politisk reformparti hatt litt vanskelig for presist 4 uttrykke hva
ortodoks buddhisme som verdiskapende alternativ betyr. At andre
ideer enn de tradisjonelle er berettighet bade i politisk og pedago-
gisk sammenheng i Japan, er det ikke vanskelig a bli enig med Soka
Gakkai om, ei heller at Soka Gakkai har bragt vesentlige synspunk-
ter inn i debatten. Men derfra og til 4 hevde at gjennom Soka Gak-
kais arbeid er grunniaget lagt for en ny og lykkeligere epoke i men-
neskenes historie, er det likevel et sveert langt skritt,

I det hele tatt vil kristen tro ut fra sitt menneskesyn matte forhol-
de seg noe skeptisk til denne dremmen om menneskeslektens nye
framtid, som er en vesentlig del av fundamentet for Soka Gakkais
arbeid. Bade tro og erfaring vil for en kristen si at slik er det ikke:
Menneskene har aldri virkeliggjort og kommer aldri til & virkelig-
gjere dremmen om & skape et paradis pa jorden. En realistisk vur-
dering av det ondes makt tilsier at her far en konsentrere seg om &
begrense og motarbeide, og overlate den endelige seier til helt andre
krefter.

Derfor blir dette til syvende og sist ogsd vurderingen av Soka
Gakkai som fredsbevegelse. Alt arbeide som fremmer freden ma na-
turligvis hilses med glede, og pa grunn av sine sarskilt uhyggelige
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opplevelser under 2. verdenskrig har japanerne utvilsomt en spesiell
forpliktelse til 4 fore an i dette arbeidet. Likevel er en nedt til & se
med skepsis pa fredsarbeid hvis fundament er troen pad menneskets
mulighet til en seier over det onde. Her er onde krefters realitet ikke
erkjent til bunns, og kan dermed desto lettere drive sitt spill. Kris-
tens fundert kritikk av Soka Gakkai og andre fredsbevegelser med
et tilsvarende menneskesyn mé derfor folges av bann og arbeid for
at sa ikke skal skje.

IV. Oppsummering.

NT tegner menneskets gudsforhold mellom tillit og selvbedrag. De
foregaende sider har sgkt & vise hvordan denne vurderingen av rele-
vant til forstaelsen av en religios bevegelse som Soka Gakkai.

Det er utvilsomt sider ved bevegelsen som ikke kan forstds ander-
ledes enn som uttrykk for Guds oppholdende verk i var verden.
Mennesker har her funnet trygghet og fellesskap i en rotles og vans-
kelig tid. Gjennom kultisk fornyelse av en av livets mektigste mani-
festeringer har de vunnet fram til kontakt med noen av de fineste og
dypeste sider av sitt eget jeg og har slik blitt ledet inn i et positivt og
meningsfylt religiest og kulturelt engasjement.

Likevel vil kristen tro matte si et grunnleggende nei til denne form
for religiost liv. Hovedgrunnen er at her fornektes det ondes realitet
paenslik méte at det til syvende og sist sperrer for det ekte og frigje-
rende mote bidde med Gud og medmennesket. Fellesskapet viser seg
derfor & veere selvdyrkelse. Tryggheten viser seg & veere virkelighets-
flukt. Felelsen av identitet i en vanskelig verden er kjopt og betalt
med usannhet. Det imponerende apparat og den mangfoldige utfol-
delse bygger til syvende og sist pa sandgrunn.

Dette er ikke ment som uttrykk for religias overlegenhet eller kirke-
lig selvgodhet. Kristen tro vet at ethvert menneske star i noyaktig
samme posisjon av fundamental utilstrekkelighet overfor alle av-
gjorende krav. Men nettopp péa det grunnlag er det mulig & rekke ut
en hand med et spersmal og en oppfordring: Er det ikke dette som
er var felles situasjon? La oss derfor ga videre sammen pa grunnlag
av det hap denne erkjennelse gir rom for! Forventningene om posi-
tiv respons kan iblant synes liten bade hva angar spersmaélet og opp-
fordringen. I hvert fall har det sa langt veert tilfellet bade i Japan i
almindelighet og overfor Soka Gakkai i seerdeleshet. A gi denne ut-
fordringen, dvs. 4 drive misjon, er likevel en helt nadvendig del av
kirkens livi verden om ikke den skal forfeile sitt kall og sin oppgave.
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Forhapentlig har de foregiende sider gitt en noe bedre forstaelse av
hva denne oppgaven innebaerer overfor en s& vesentlig del av ja-
pansk virkelighet som Soka Gakkai né utgjer.

NOTER:
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sal of Two Theories. I W. G. Beasley: Modern Japan. Aspects of History, Lite-
rature and Society, London 1975, 187-197,

5) Jfr. de kritiske merknader hos J. M. Kitagawa: Uberlegungen zur Theologie in
Japan, i H. W. Gensichen m.f1. (utg.): Theologische Stimmen aus Asien, Afri-
ka und Lateinamerika I, Mlinchen 1965, 32-51 (= Anglican Theological Re-
view 43, 1961, 375-93), her s. 45f, som hevder at Japan har sett fa kristne kjen-
nere av japansk religion og kultur. Kirkenes linje har veaert isolasjonen mer enn
den forstdende, kritiske konfrontasjon. N. R. Thelles betraktninger i Teologis-
ke adresser: Refleksjoner om kirkens kontekst i @st og Vest, NOTM 39, 1985,
267-277, her s. 269, viser at situasjonen fremdeles stort sett er den samme.

6) Ogsé oversiktsframstillingene av Soka Gakkais historie og budskap daterer seg
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Columbia University 1978.

7) Eninnfering i skriftets bakgrunn og innhold og referat av hvert av de 28 kapit-
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42) Slik ma en forsta Soka Gakkais oppfatning av falsk religion som opphavet til
alle ulykker i menneskenes og nasjonenes liv.

43) Som kjent sies ikke alltid dette nei. I en del (amerikansk og amerikansk-
inspirert, jfr. OFK o.l.) forkynnelse av primart kristent opphav er sammen-
knytningen vel sa sterk som hos Soka Gakkai og andre japanske nye religioner.
Om det foreligger direkte eller indirekte sammenheng mellom slik lykke-
forkynnelse og japansk nyreligiositet, er et interessant spersmal som her imid-
lertid ikke skal forfelges videre.

44) W. Pannenberg: Auf der Suche nach dem wahren Selbst, i A. Bsteh (utg.):
Erlésungin Christentum und Buddhismus, Beitrdge zur Religionstheologie, 3,
Madling 1982, 128-147, hevder s. 136f vel med rette at buddhistisk antropologi
kan vaere en bedre beskrivelse av menneskets situasjon enn en evt. kristelig be-
grunnet leere om individuell frihet. - Jfr. neste avsnitt.

45) Ifr. S. Neill: Christian Faith and other Faiths, London 1960, 123 (= 19702,
121f).

46) Som kjent var det i denne tanke innenfor mahayana-buddhismen, seerlig i Det
rene land-sektens Amida-tro, at Reichelt fant det vesentligste tilknytnings-
punkt for kristen forkynnelse blant buddhister.

47) Padette punkt ville f.eks. Logstrups forfatterskap vaere en vesentlig kritikk av
Soka Gakkai.

48) Kritikken av Soka Gakkai har hatt vondt for 8 komme utover en slik papekning
av utvilsomt uheldige sider ved bevegelsen. Jfr. f.eks. Brannen, op.cit. (note 6
og 13), som er den av kristne misjonzrer som har skrevet mest om Soka Gak-
kai. Mer vesentlig er imidlertid den kritikken som tar utgangspunkt i de beste
sider av bevegelsen. Det skal likevel innremmes at en slik tilnzerming nok er
enklere na enn den var i 60-drene, da det meste av litteraturen om Soka Gakkai
ble skrevet.
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