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I dette nummer av Norsk Tidsskrift for Misjon trykkes den norske 
oversettelsen av Manila-manifestet, som bar studeres av alle med 
interesse for misjon og misjonsforskning. Det vil bli st&ende som et 
viktig misjonsteologisk dokument. 

Mens Lausannebevegelsen i det store og hele er sterkt preget av 
metodisk og strategisk misjonstenkning, noe som kommer til uttrykk i 
den haye profil som den strategiske arbeidsgruppen har, har bAde 
Lausanne-pakten og Manila-manifestet en sterkere misjonsteologisk 
karakter. &enfordetteharikkeminstdenengelske teologen JohnStott, 
som hat spilt en avgjarende rolle ved utarbeidelsen av begge doku- 
mentene. Det skyldes irnidlertid ogsi at to ledende medlemmer i den 
teologiske arbeidsgruppen (<<Theology Working Group),), biskop John 
Reid fca Australia og professor David Wells fra ZimbabweNSA, har 
f01t deler av manifestet i pennen og szrlig har preget den teologiske 
delen. 

Dette betyr ogsi at resultatene av de konsultasjonene som den 
teologiske arbeidsgruppen har gjennomfgrt siden 1978, og som nevnes 
iInnledningen tilmanifestet, har blitt ctmatet innn slik at manifestet ikke 
bare gjenspeiler det som ble sagt og gjort i Manila 1989, men ogsi 
delvis den misjonsteologiske utviklingen innen Lausanne-bevegelsen i 
de 15 hene mellom 1974 og 1989. 

Manila-manifestet kan sees som et energisk forsak p i  B forene 
misjonsteologiske og misjonsstrategiske synspunkter og dermed ogsi 
utliknenoeav spenningen innenLausanne-bevegelsen mellom teologer 
og praktikere. 

Manila-manifestets farste hoveddel, de 21 grunnsetninger 
(<<affiiations<<), har ti1 hensikt i korte positive utsagn i profilere 
Lausanne-bevegelsen teologisk og strategisk. Disse utdypes og 
presiseres s i  i de falgende 12 artiklene under hovedoverskriftene <<Hele 



evangeliet),, ccHele kirken)) og ccHele verden)~. Disse artiklene 
inneholder ogsi bibelske begmmelser, konkret infonnasjon, aktuelle 
eksempler og praktiske utfordringer. Ikke minst f m e r  vi her uttrykk 
for villighet til oppgjDr med og endog bot for tidligere feil og 
fors@mmelser og vilje til nye holdninger og handlinger. 

Vi har valgt fi trekke fram 7 sentrale elementer i Manila-manifestet. 
Utvalget er ngdvendigvis bestemt av personlige preferanser, men 
representerer likevel synspunkter som kan dokurnenteres som 
vesentlige i Lausanne-bevegelsens korte teologihistorie. 

1. Menneskets forrapthet uten Kristus ut&r den alvorlige bakgrunn 
for evangelieforkynnelsen. Denne fortapthet skyldes menneskets synd 
og skyld og ferer til dom. Uten omvendelse og tro blir denne fortapthet 
memeskets evige skjebne. Dermed fastholdes den dobbelte utgang p i  
menneskelivet med klar awisning av universalismen. 

2. Frelsen er eksklusivt knynet ti1 Bibelens Jesus Kristus, Gnd og 
menneske i en person, og hans historiske frelsesverk. Jesu dgd som 
stedfortredende strafflidelse og hans seierrike oppstandelse utgjprr de 
sentrale elementer i frelsesverket. 

Tilegnelsen av denne frelse skjer utelukkende gjennom personlig 
omvendelse og tro. Manifestet awiser uttrykkelig andrereligioner som 
ccaltemative evangelier)), uten i nekte at de inneholder mye av verdi. 
Det finnes derfor ingen frelse utenfor Kristus, eller uten en uttxykkelig 
(ccexplicit~~)mottakelseavKristiverkitro. Dermedawisesenhver tanke 
om ccanonyme kristne* eller et frelsende nrervier av Kristus eller &den 
i andre religioner. Dette er grunntrekkene i Lausanne-bevegelsens 
religionsteologi, men det er grunn til A tro at en videreutvikling av 
religionsteologien s& h ~ y t  p i  prioriteringslisten for den teologiske 
arbeidsmooen i de nrermeste bene. - .. 

3. N b  det gjelder forholdet mellom evangelieforkynnelse og sosialt 
ansvar, fplger Manila-manifestet opp resultatene fra konsultasionen i 
GTand ~a$ds i 1982 ved i undersGke at evangeliet er gode iyheter 
bide for fattige i hdelig og materiell forstand. De hdelig fattige - 
uansett ~konomisk stilling - ecsom ser til Gud alene for bannhjertig- 
hetn, fbved troenfrelsens gave. De materielt fattige f b  en tilleggsgave: 
en ny verdighet som Guds barn og medkristnes kjrerlighet og deltakelse 
i kampen mot alt som nedverdiger og undertrykker dem. Dermed 
plasseres kampen mot nedverdigelse og undertrykkelse av fattige helt 
sentralt som en folge av evangelieforkynnelsen og frelsens gave. 

I forlengelsen av dette synspunkt tales det ogsi klart omplikten til i 
forkynne Guds rike med ccdets krav om fred og rettferd),. Denne kamp 
for fred og rettferd skal ikke bare skje p i  det individuelle plan, men ta 



opp en rekke samfunnsonder som sil eksemplifseres. Dette qxofetiske 
vitnesbyrd,, rammer all urettferdighet og undertrykkelse, personlig og 
strukturell. 

Det sosialetiske engasjement i Lausanne-bevegelsen kom klarere og 
skarpere til uttrykk i Manila enn tidligere - ikke minst under inntrykk 
av denpolitiske og sosiale situasjon i vertslandet -og innebaerer at det 
ikke lenger er mulig B skille evangelieforkynnelse og sosialt ansvar 
innen misjonen. Ti gum for dette ligger en erkjennelse av at ~ d e t  
bibelske evangelium har uunngklige sosiale ffllger,, som innebaerer 
identifiasjon, kamp og offer. 

4. Nytt i forhold til Lausanne-pakten er det at Manila-manifestet tar 
oppsp@rsm&let ommisjon tildetjdiskefolkogiden forbidelseawiser 
to-pakts-teologien, som har ti1 konsekvens at det jdiske folk ikke 
behover il omvende seg og tro pB Jesus for B bli frelst. Det ny- 
testamentlige mpnster som g& ut pa il bringe evangeliet til j de r  farst 
og sAfolkeslagene,fastholdes.Meddette har Lausanne-bevegelsenfulgt 
opp erklaeringeIffra konsultasjonen om Evangeliet og det jodiske folk 
i Bermuda 1989 og tatt et Hart standpunkt i et meget kontroversielt 
sp@rsmBl innen etterkrigstidens misjon. 

5. Spprrsmtilet om Den Hellige h d s  gjeming og evangelisering har 
statt pA Lausanne-bevegelsens dagsorden bide far og etter konsulta- 
sjonen i Oslo i 1985. Mens de innslag i programmet i Manila som tok 
for seg h d e n s  gjeming, er blitt utsatt for en viss kritikk, er manifestet 
preget av et forsak pB B balansere de dike synspunkter. Ved B under- 
streke Jesuunders saerstilling avvisermanifestet atdeterfullparallellitet 
mellom Jesu og lrristnes tjeneste. Samtidig awises det synspunkt at 
underet bare hare1 den bibelske Spenbaring til, n& det hevdes at vi ikke 
har frihet til Blegge begrensninger pi% Skaperens makt i dug. Dette betyr 
en klar forkastelse av det vi i Skandinavia kaller <cfremgangsteologin, 
og samtidig en avvisning avvisse anti-karismatiske og anti-pentekostale 
holdninger som utelukker Guds ovematurlige inngrep i dag. 

Manifestet fremhever kirkens absolutte avhengighet av h d e u  og 
hans gaver i misjonen og understreker saerlig h d e n s  gjerning n& det 
gjelder B forherlige Jesus Kristus og skape tro og nytt liv. Dermed synes 
bBde de asoteriologiske~ og de cdtarismatiskex sider ved h d e u s  
gjeming B vme ivaretatt, med sterkest vektlegging pB de farstnevnte. 

6. Utsagnene om kvinners tjeneste i kirke og misjon avslmer at det 
finnes ulike syn innen Lausanne-bevegelsen. Man er enige om at 
kvinners tjeneste mA anerkjennes og gis en mye starre plass enn 
tidligere, men i sp0rsdlet om kvinnelige prester er det uenighet. Det 
er litt ironisk at nettopp i det innslag pB konferansen som vakte uro hos 



norske kvinneprestmotstandere, da en amerikansk kvinnelig prest 
assisterte ved nattverdutdelingen, ble hemes rolle forstitt av den 
forrettende biskop - som selv er kvinneprestmotstander - som en 
diakonal tjeneste som ogsa lekfolk kan tadel i. Det kan neppe forventes 
at norske c&j@reregler>> er kjent internasjonalt. Sannsynligvis vil 
Lausanne-bevegelsen matte leve med uenighet i dette spersmuet, uten 
at det skaper alvorlige problemer for samarbeidet. 

7. Lausannekonferansen i 1974representerte en klar teologisk front 
mot den misjonsforstAeIse som dominerte innen Kirkenes Verdensrad 
og som hadde kommet til uttrykk i Uppsala 1968 og Bangkok 1972173. 
Stilt overfor en dyp krise i misjonsforstaelsen sarnlet den evangelikale 
kristenhet seg tilenny besinnelse og nye kernstfit. IManila 1989 synes 
ikke ectrusselen~ fra Kirkenes Verdensrad B vaere et hovedtema. 
Lausanne-bevegelsen er blitt tryggpB sin egen identitet, og det har ogsa 
skjedd endringer innen Kirkenes Verdensrad. 
De to holdninger innen Lausanne-bevegelsentilKirkenes Verdensrad 

gis begge fllass i manifestet: cqositiv og likevel kritisk deltakelse)> og 
ccingen forbindelsev. I et kort utsagn oppfordres Kirkenes Verdeusrad 
til B anta en ckonsekvent (ccconsistent>>) bibelsk forstAelse av 
evangelisering>>. Det er ikke tvil om at det fremdeles foreligger dype 
teologiske forskjeller mellom Lausanne-bevegelsen og Kirkenes 
Verdensrad i teologiske sp@rsmAl, ikke minst u& det gjelder religions- 
teologien. Dette ble klargjortunder samtaler mellomrepresentanter for 
KV og de evangelikale bevegelser i Stuttgart v&en 1989. Forslaget om 
a f i i  standen fremtidig fellesmisjonskonferansef~ingenoppslutning 
i Manila. Det synes sannsynlig at Lausanne-bevegelsen vil fortsette 
samtalene med Kirkenes Verdensrad, men noe samarbeid eller noen 
organisatorisk tilnaerming - som det ble spekulert om i Norge f@r 
Manila-konferansen - er ikke aktuelt. 

Til slutt skal vi bare peke pa at Manila-manifestet tar opp en rekke 
utfordringer, noen nye og noen aktualisert pB en spesiell mate i v& tid. 
Her kan vi nevne utfordringen fra <<modernitetenw - som vil bli 
gjenstand for en egen konsultasjon, utfordringen fra - og for - de 
kristne i@stiforbindelsemed ccglasnostn og ccperestroika>>,utfordringen 
til reevangelisering av nominelle kristne, utfordringen fra de fremdeles 
unddde folkeslag - mange av dem i politisk og religi0st vanskelig 
tilgjengelige omrader, utfordringen fra cc& 2000 og videre), og 
utfordringen fra byene verdeu over. 

I Manila-manifestet er det manifested at den evangelikale bevegelse 
fremdeles er en bevegelse med vesentlige felles teologiske kjennetegn 
og en felles misjonsvisjon midt i sitt twlogiske og kulturelle mangfold. 



Manifestet vil sette dagsorden og utgjpre et viktig teologisk og misjons- 
sh.ategisk program for den evangelikale misjonsbevegelse i hene som 
kommer - fram til &I 2000 og videre . . . 
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The Manila Manifesto: A few comments 
Reviewing the Manila Manifesto the author draws attention to the following 
points: the ~oshless of humanity, the exclusiveness of salvation in Christ, so- 
cial responsibility, mission and the Jewish people, the work of the Holy Spi- 
rit, the role of women, and the relationship to the WCC. . 


