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Kan Gud legge seg til barn?

Refleksjoner 1 mgte med noen tekster fra
Koranen

MORTEN ALSVIK

Jesus — Guds Sgnn?

«Men vi tror ikke at Jesus er Guds Sgnn.» Om en prgver i sette scg inn
i hva muslimene tror, skal det ikke gé lenge f@r en blir klar over at dette
eret synspunkt som stikker dypt. Det fglgende er sprungetutav et gnske
om & undersgke islams sterke avvisning av dette leddet i den kristne tro.
Hva kommer dette av, og hvilke fglger har det?

[ og med at islam fremsto etter kristendommen, kommer denietannet
forhold til var tro enn de andre store verdensreligionene. Og siden det
er en monoteistisk religion, er det dem som spgr om det ikke egentlig
er samme Gud vi tror pd. Utvilsomt hadde Muahmmed kontakt med
bade joder og kristne. Han er blitt pavirket av dette, og har inkorporert
jodiske og kristne tanker i sin forkynnelse. Det gjgr det vel verd & spgrre
i hvilken grad han gir positiv tilslutning til det han har mgitt, eller om
han avviser noe av det.

Bare en nzrmere undersgkelse kan vise dette, og omtalen av Jesus er
et av de saksomrider som méa undersgkes. Farst da kan vi antyde et svar
pd spprsmélet om det er samme Gud vi tror pd eller ikke. Det kan vare
ngdvendig 4 kjenne til dette ogsé for 4 kunne gi veiledning i en situasjon
hvor enkelte norske gar over til islam — bl.a. i forbindelse med ekteskap
med muslimer.

Vi har prgvd & finne aktuelle avsnitt i Koranen, og noe av det mest
igynefallende blir da Sure 19:36:'

Det er ikke Guds vis & legge seg til barn

Are veere ham!

Nir han bestemmer noe, sier han bare «Bli!»

Og det blir.
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Stedet er kalt et locus classicus i en muslimsk/kristen konfrontasjon.
Ved forste pyekast ser det ut til & viere en klar avvisning av den kristne
tro pd Jesus som Guds Sgnn.

Det er imidlertid blitt pekt pé at koranteksten ikke benytter «spnn» i
denne sammenhengen, det stér et allment ord for «barn».” Det er derfor
fullt mulig at ordet i f@rste rekke ikke er rettet mot den kristne tro pa
Jesus, men mot den polyteisme som ennd levde pd Den arabiske halvay
da Muhammed begynte sin religigse gjerning. De forskjellige stamme-
ne dyrket nok en «hgygud». Og derfra hentet Muhammed gudsbeteg-
nelsen «Allah».* Men i tillegg var det forskjellige guder med forskjel-
lige kultsteder. Bl.a. hang hans bysbarn i Mekka sarlig ved tre kvinne-
lige guddommer.* I kontrast til dette forkynte Muhammed at det bare
er én Gud. Det er blitt selve det grunnleggende hjerteslaget i islam:

Det er ingen gud utenom Gud,
den Ene, den Uovervinnelige.
(Sure 38:65)

Det har vert hevdet at dette ikke var sd grunnleggende som vi til vanlig
regner med, men at hovedsaken for Muhammed var & veere botsforkyn-
ner. Han ville vekke folket for & frelse det fra den kommende straffe-
dom,’ slik vi bl.a. ser det i Sure 81:

Nar solen formerkes,

ndr stjernene fordunkles,

ndr fjellene settes i bevegelse, . . .

nér havene syder, . . .

nér skriftrullene (regnskapsbgkene) dpnes,
nar himmelen flis vekk,

ndr det fyres opp i helvete,

ndr paradiset bringes ner,

da skal enhver fi vite hva han har prestert.
(v.1-3,6, 10-14)

Men disse momentene kan vanskelig skilles fra hverandre. Et klart
botsrop hadde neppe veert mulig uten troen pa den ene Gud som skal
demme verden.®

Den sterke understrekningen av monoteismen har ogsi klare konse-
kvenser i holdningen til den kristne treenighetslaren:

Vantro er de som sier, "Gud er den tredje av tre’.

Der er ingen Gud unntatt én Gud!

Hyvis de ikke opphgrer med det de sier,
sd vil en smertelig straff ramme de vantro blant dem.,

Kristus, Marias sgnn, var bare et sendebud!
Sendebud var vandret bort fer ham.

146



Hans mor var en rettferdig kvinne.
De tok begge til seg fade (som vanlige mennesker).
(Sure 5:77,79)

Formuleringene viser at Koranen nok oppfatter det vi kaller treenighet,
som triteisme. Den kristne regner det som et mysterium at Faderen er
Gud, Sgnnen er Gud og Den hellige And er Gud. Og likevel er det ikke
tre guder, men én Gud. Det er kanskje ikke sd underlig om dette er blitt
oppfattet som at de kristne tror pa tre guder.

Bemerkelsesverdig i denne sammenhengen er ogsd Sure 5:116:

Engang sier Gud, 'Jesus, Marias sgnn,

har du sagt til menneskene

«Ta meg og min mor til guder utenom Gud?»’
Og han svarte, *Deg alene all ®re!”

Her ser det ut til at Muhammed kan ha oppfattet treenigheten som
bestiende av Gud, Maria og Jesus. Grunnen har i tilfelle vert en
omfattende Mariadyrkelse blant de kristne han mgtte. Den kan ha veert
sd omfattende at han oppfattet den pd linje med den dyrkelsen av
kvinnelige guddommer som han kjente fra Mekka (se ovenfor). Og
dersom Maria ble regnet som guddommelig, métte enhver dyrkelse av
henne avvises.

Rett nok sier ikke Sure 5:77 at den «treenighet» som avvises er Gud,
Maria og Jesus. Men uavhengig av hvordan Muhammed har oppfattet
treenigheten, advarer han altsd i 5:116 mot 4 tilbe bade Jesus og Maria.

At Muhammed kunne legge mer inn i de kristnes praksis enn inten-
sjonen var, ser vi pd hvordan han forholder seg til den kristne pé-
minnelse av sine martyrer og troshelter. Han mener at ogsa dette kan
true dyrkelsen av den ene Gud:

De har tatt sine rabbier og munker til herrer utenom Gud, — og Messias, Marias sgnn!

Men de ble palagt  tjene én Gud!

Der er ingen Gud unntatt ham!

Priset vaere Han, — hevet over det

de setter ved hans side!
(Sure 9:31)

A sette noen ved Guds side kalles shirk i muslimsk teologi, og er selve

dgdssynden i islam. Dette har rammet ogsd den kristne treenighetslz-
ren.

Ingen er Guds like

Nar den bevisste monoteisme fgrer til avvisning av treenighetslaeren,
forer det automatisk med seg at forkynnelsen av Jesu person blir
annerledes enn i Bibelen.
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Dere som har mottatt Skriften,

overdriv ikke deres religion.

Si ikke om Gud annet enn det som er sant!
Messias, Jesus, Marias sgnn,

var bare et Guds sendebud, og Hans Ord,
som Han inngav Maria, —en And fra Ham!
Tro pd Gud og Hans sendebud,

og siikke "(Gud er) tre’.

La det veere, til deres eget beste! Gud er én Gud!
/re veere Ham, — at Han skulle ha en sgnn!
Ham tilhgrer alt i himmel og pé jord!

Gud er tilstrekkelig som beskytter!

(Sure 4:169)

Vantro er de som sier,

*Gud, det er Kristus, Marias sgnn!’

(Sure 5:76)

Ut fra dette blir islam stiende uten Bibelens tro pd Jesus som sann Gud
og sant menneske, uten den kristne inkarnasjonstro. Det fgrer med seg
at forholdet mellom Gud og menneske, mellom himmel og jord blir et
annet.

Dette betyr ikke at Koranen ikke setter Jesus hgyt. Det ser vi bl.a. pa
omtalen av jomfrufgdselen. Den beskrives utfprlig. Rett nok er det
mange avvikelser i detaljer dersom vi sammenlikner med Lukas-
evangeliet. Muhammed kan umulig ha kjent evangelieteksten serlig
godt. Men saken er i aller hpyeste grad med.

Vi sendte Vér dnd til henne,

og den fremstod for henne som en vakker mann.
Hun sa, 'Jeg ber den Barmhjertige bevare meg mot deg,
— om du har gudsfrykt’.

han svarte, 'Jeg er bare en Herrens utsending

for & gi deg en sgnn, — ren av hjertet’.

Da sa hun, "Hvordan skal vel jeg fi en sgnn,

da ingen mann har rgrt meg? Jeg er ikke losaktig!’
Han svarte, "Slik blir det! Herren sier,

«Dette er lett for meg!

For Vi vil gjore ham til et tegn for menneskene
og en nide for Oss.

Dette er avgjort sak.»’

Sé ble hun svanger med barnet,

og trakk seg tilbake til et avsides sted.

(Sure 19:17-22)

Ogsi selve fadselen berettes annerledes. Maria gnsker seg daden, men
styrkes med friske, modne dadler og friskt vann.” Nér s& Maria har fadt
gutten og kommer hjem med ham, fir hun hgre:’Maria, du har gjort noe
uhgrt!” (Sure 19:31) Da skjer det under at gutten taler, og sier: "Jeg er
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Guds tjener. Han har gitt meg Skriften, og gjort meg til profet!” (Sure
19:31). Ut fra alt det som fortelles om Jesu fgdsel i Sure 19, ser vi altsé
at Jesus ble fadt ved Guds And og Guds Ord, og at Herren sier «Dette
er lett for meg.» Allikevel leses det ikke ut av dette noen guddomme-
lighet ved Jesus.

For en kristen knyttes troen pa jomfrufgdselen sammen med troen pa
at Jesus er fra evighet, og ikke en del av skaperverket. For en muslim
er jomfrufgdselen et tegn pd at Gud skaper hva han vil ut av intet ved
sitt ord. I prinsippet fir Jesu fgdsel dermed ingen annen plass enn
Adams fgdsel:

Forholdet med Jesus er overfor Gud det samme som med Adam.

han skapte ham av stgv og sa til ham, "Bli!’

Og dermed var han.
(Sure 3: 52)

P& en mate var Adams fadsel et stgrre under enn Jesu fgdsel. Jesus
hadde ingen vanlig far, Adam var uten bade mor og far.

Enavgjerende grunn til at all bruk av betegnelsen Guds Sgnn avvises,
er at Muhammed har knyttet dette sammen med tanken pd vanlig
forplantning. Uttrykkene i Sure 19:91-93 er sterke:

De sier ogsd, "Den Barmhjertige har lagt seg til barn’.

Dere har kommet med noe forferdelig!

Det er nesten sd himlene flerres sund, jorden klgver seg, og bergene styrter i grus,

fordi de kan tilskrive den Barmhjertige barn.
Det er ikke den Barmhjertiges vis 4 legge seg til barn!

Neaermere begrunnes dette i Sure 6:101:

Himmelens og jordens skaper!

Hvordan skulle Han ha barn,

ndr Han ikke har noen hustru, og har skapt alt?
Han vet alt.

Skulle altsd Gud ha barn, métte han ha en hustru. Skulle det ha noen
mening, méitte ogsd hun vere gud, og da ville det ikke lenger vare én
Gud!

Det har ikke vert mulig for oss a bli helt klar over hvortor Muham-
med tenker som han gjgr. Et neermere kjennskap til kristen forkynnelse
burde jo ha vist ham at de bibelske forfattere aldri tenker analogt med
vanlig forplantning nar de bruker uttrykket Guds Sgnn.

I GT kan bade Israelfolket (2 Mos 4:23) og kongen (2 Sam 7:14)
kalles barn eller sgnn, uten at de dermed tenkes sta pd linje med Gud.
Ordbruken gir uttrykk for underordning under Jahve, samtidig som
Jahves kjerlighet understrekes.
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Gér vi videre til NT, mgter vi en rekke utsagn om Jesus som Guds
Sgnn. Grunnleggende lyder det ved Jesu dép, der rgsten fra himmelen
sier: «Dette er min Sgnn, den elskede» (Matt 3:17). Nar Johannesevan-
geliet gjengir forhgret for Jesu ded, lyder konklusjonen hos jodenes
ledere: «Vi har en lov, og etter loven er han skyldig til & dg, fordi han
har gjort seg selv til Guds Sgnn.» (Joh 19:7) Ordbruken viser at jgdene
godt kan bruke uttrykket Guds Sgnn uten a oppleve det problematisk i
forhold til monoteistisk tro. Problemet var at Jesus vedkjente seg denne
tittelen. Verken jgder eller kristne har assosiert forplantning og barne-
fadsel ved uttrykket Guds Senn.

Sé star det altsd i Koranen at Gud matte ha hustru hvis han skulle ha
barn. I den grad uttrykksmadten er en refleks av jgdisk eller kristen
pavirkning (og deterdet jorimelig & tro), bygger det pa en misforstéelse
av hva som er ment med «barn».

Og dermed stir spgrsmalet der: 1 hvor stor grad var Muhammed
egentlig pdvirket av jgder og kristne? Oppvokst i et handelssentrum var
det nok mange impulser & ta med seg for en med et &pent og pévirkelig
sinn. En tid levde Muhammed som eremitt opptatt med botsgvelser,’ og
kan vel serlig i den tiden ha hatt kontakt med tilsvarende kristne
grupper.

Deter imidlertid stor sjanse for at det var nestoriansk pregede kristne.
De var ikke i stand til 4 tro at Jesus i én og samme person kunne vere
bade guddommelig og menneskelig. Vekten ble liggende pé Jesus som
menneske. Og «Kristi manndom ma s og si bringes i sikkerhet ved &
reddes unna guddommens forterende ild!»'" De er ikke lenger i stand
til & slutte seg til uttrykket at Maria var «gudfpderske» (theotokos)."

Hvis det er denne leren om Kristus som Muhammed har mgtt, kan
de synspunktene vi mgter i Koranen, sies d veere en videreutvikling av
dette. I tilfelle representerer de ikke noe gnske om & gé imot de kristne.

Nestorianismen var imidlertid avvist alt pa kirkemgtet i Kalkedon i
451. Og resultatet blir da i alle tilfelle at Koranen tar avstand fra
grunnleggende ledd i den felles, kristne tro. Det ser ogs ut til at det fra
Muhammeds side ble en bevisst avvisning av den kristne tro. Han bryter
klart med de kristne, idet han regner bide jgdedom og kristendom som
ufullkomne religioner."

Bekjemp dem som ikke tror pd Gud og Dommens dag,

som ikke forbyr det Gud og Hans sendebud har erklwert forbudt, og som ikke

bekjenner Sannhets religion,

av skriftfolkene, til de punger ut med tributt i ydmykhet.
(Sure 9:29)
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Skriftfolkene er en betegnelse for jgder og kristne. Og Muhammed
hadde ikke kunnet komme med et slikt utsagn, dersom hans tro hadde
vert en positiv videreutvikling av nestoriansk kristendom.

Den dypeste grunnen til det avvikende synet pd Jesus ligger i
gudsforstdelsen som sadan. [ Koranen stér det:

Si, "Han er Gud, En,

Gud, den éne Omsorgskilde.
[kke har han avlet noen,

ei heller er Han selv blitt avlet.
Ingen er Hans like’.

(Sure 112)

Gud er ikke bare allmektig. Han er ogsd oppheyet over absolutt alt.”
Troen pd Guds hgyhet er like sterk i Bibelen som i Koranen. Likevel

er det en annen Gud som mgter oss i Bibelen:
S sier han som er hgyt opphgyet,
som troner evig og heter Den Hellige:
I det hpye og hellige bor jeg
og hos den som er knust og nedbayd i dnden.
Jeg vil vekke de nedbaydes dnd til liv
og gjore de knustes hjerter levende (Jes 57: 15).

Ogsd NT beskriver Guds hgyhet: «Han som er den salige og eneste
mektige, kongenes konge og herrenes herre, deneneste somer udgdelig,
og som bor i et lys dit ingen kan komme, han som intet menneske har
sett og heller ikke kan se. Ham tilhgrer @re og evig makt! Amen» (I
Tim 6:15-16). Tross sin hgyhet bgyer Gud seg ned. «Ingen har noen
gang sett Gud, men den enbdrne Sgnn, som er Gud, og som er i Faderens
favn, han har vist oss hvem han er» (Joh 1: 18).

Slik blir selve gudsbildet forskjellig. I Koranen er Gud den opphgyde,
adskilt fra det menneskelige. Forferdelig er det 4 si at Gud har barn! |
Bibelen er Gud ogsi opphgyet, men han bgyer seg ned til oss i Sgnnen.
Med s forskjellig gudsbilde er det vanskelig & se at det skulle vaere
samme Gud vi tror pa.

Finnes det tilknytningspunkter?

I mgte med alt dette blir det maktpéliggende for kristen misjon & spgrre
hvordan vi kan forkynne Bibelens Gud og bibelsk tro pd Jesus Kristus
til en muslim.

Det ferste som faller i gynene, kan vere de mange tilknytnings-
punktene, der en kristen og en muslim vil bruke omtrent de samme
ordene. Langt pa vei kan vi se ut til 4 veere enige, og ikke minst gjelder
dette Jesus." Vi har alt nevnt jomfrufgdselen som et eksempel pd noe
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som er med i begge sammenhenger. Videre har vi ogsa sett hvordan
Jesus kaller seg selv Guds tjener, idet det ved et under Ipd fra hans egen
munn mens han var spebarn. Av andre steder som gir belegg for det
samme, kan vi nevne Sure 43:59, som omtaler Marias sgnn:

Han er bare en tjener som Vi har vist nide,
og Vi gjorde ham til et eksempel for Israels barn.

Med bakgrunn i sangene om den lidende Herrens tjener hos Deueroje-
saja, er dette en beskrivelse av Jesus som NT vedkjenner seg, bl.a. i
Matt 12:18 ff, som siterer Jes 42:1ff. Men at han er tjener gir ikke Jesus
noen serstilling slik som Koranen ser det:

Hvilken utmerket tjener! Han var botferdig.
Omtal ogsé Vére tjenere Abraham, Isak og Jakob,
mektige og effektive, og med innsikt.

(Sure 38:44-45)"

Betegnelsen Messias (Berg bruker delvis Kristus i sin oversettelse)
brukes ogsd i Koranen:

Hans navn skal veere Kristus, — Jesus, Marias sgnn,

og hgyt @ret skal han bli.

(Sure 3: 40)

Messias kan her veare brukt som navn, uten at Mohammed fullt ut har
veart klar over innholdet."

1 Sure 4:169 fant vi Jesus betegnet som béde Guds sendebud og Guds
Ord:

Si ikke om Gud annet enn det som er sant!

Messias, Jesus, Marias sgnn,

var bare et Guds sendebud, — og Hans Ord

som Han innga Maria, — en And fra Ham!

Tro pd Gud og Hans sendebud,

og si ikke, "(Gud er) tre’,

I NT brukes verbet «sende» om Jesus: «Likesom Faderen har sendt
meg, sender jeg dere» (Joh :20:21). Og han kalles Ordet i den kjente
Johannesprologen: «I begynnelsen var Ordet. Ordet var hos Gud, og
Ordet var Gud» (Joh 1:1). Det er altsa flere begreper som er felles for
Koranen og Bibelen.

I en eventuell samtale vil det neppe véere klokt & begynne der hvor vi
vet uenigheten er stgrst. Jesus begynte heller ikke med & spprre dem
som kom til ham, om vanskelige trossparsmal. Forstetter lengre tid spgr
han disiplene: Hvem sier folk at Menneskesgnnen er, og: Hvem sier
dere at jeg er? (Matt 16:13 og 15).

Men én ting er 4 begynne en samtale. Skal samtalen bli ekte, ma vi
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videre enn bare a fastsld hvilke ting en kan enes om, Med alle likhets-
punktene som foreligger i denne sammenhengen, er det fare for 4 ende
i ren skinnenighet. Fra kristen side kan det derfor vaere ngdvendig &
sporre seg om hva det er i var tro som rommes i det at vi kaller Jesus
for Guds Sgnn. Er det andre ord som — i alle fall et stykke pé vei — gir
uttrykk for det samme? Ved d lete etter andre ord, kan det kanskje skapes
en apning, slik at en muslim kan gyne at vi legger noe annet i ordet
«spnn» enn han i fgrste omgang tror.

Vi har selv ingen erfaring i samtale med muslimer eller misjon
overfor dem. Men vi undres om det ikke kunne vere et utgangspunkt 4
begynne med i se pd hva det ligger i at Jesus er sendt av Gud. Kanskje
det dekker noe av det vi legger i at han er Guds Sgnn.

Et annet sted & begynne kan vare & spgrre hva det betyr at han er
Guds Ord. Ut fra det kan vi trekke inn Johannesprologens vitnesbyrd.
Det har veert hevdet at dette kan vere med & bygge bro over gapet."”

Men selv om man pd denne méten kan komme noen skritt, vil det
oppstd et nytt skjeringspunkt nar vi kommer til beretningen om Jesu
dgd. Etter Koranen var det ikke Jesus som ble korsfestet, men en annen.
Det var en som lignet som ble korsfestet i hans sted. Gud tok derimot
Jesu direkte il seg:

'Se, vi har drept Messias, Jesus, Marias sgnn,

Guds sendebud!’

Men de drepte ham ikke, og de korsfestet ham ikke,
men det fortonet seg slik for dem.

De som er uenige om ham, er i tvil med hensyn til dette.
De har ingen kunnskap om det,

men fglger formodninger.

De har ikke drept ham med sikkerhet.

Tvertimot, Gud har tatt ham til Seg.

Gud er mektig, — vis.

(Sure 4:156)

Altdette gjgr det viktig at vi for vér del bruker evangelieberetningene. '
Rett nok er en muslim opplert i at de kristne har forfalsket evangeliene.
Likevel md vi kunne hdpe at evengelietekstene vil kunne gi dem et mer
omfattende kjennskap til Jesus enn de ellers vil ha. Fra vér side sett tror
vi jo ogsd at evangeliene eier en tyngde som vére forklaringer ikke
alltid har, siden vi tror at Guds Ord i seg selv er barer av skapende
krefter.

Videre ma vi heller ikke glemme at vart kjennskap til Jesus og hvem
han er, er noe som er &penbart for oss. Det er ikke skapt ved religips
intuisjon. «For dette har ikke kjott og blod apenbart deg, men min Far
i himmelen» (Matt 16:17). Guds dpenbaring kalles i 1 Tim 3:16 for en
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stor hemmelighet (mysterium). Vi kan legge stoffet il rette, og kanskje
rydde misforstdelser av veien. Men trosoverbevisning er en Guds gave.

[ kristen forkynnelse overfor muslimer blir dette serlig klart. Skal en
muslim bli kristen, ma han forlate vesentlige ledd i det han fgr har trodd.
Da vil ikke rimelige og «fornuftige» forklaringer strekke til. Heller ikke
kan det bli noen glidende overgang. Til syvende og sist vil det métte bli
en markert og total omvendelse.

Hengivelse eller barnekar?

Det er rimelig & sporre hvilke utslag det som vi har funnet, vil gi seg i
troslivet. Det vil ogsd vere med & begrunne ikke bare hvordan, men
ogsa hvorfor vi driver misjon.

Ut fra det vi har observert i korantekstene, har vi funnet at en muslim
har et annet gudsbilde enn en kristen, og at han ikke kjenner den Jesus
som evangeliene vitner om. [ virkristne troer dette svaert alvorlig, f.eks.
nar vi tenker pd Jesu ord i Matt 10:33: «Men den som fornekter meg
for menneskene, ham skal ogsa jeg fornekte for min Far i himmelen.»
Et annet syn pd hvem Jesus er, gir en annerledes forkynnelse av hva
frelsen innebzrer. Fornektelse av Jesus gir ingen frelse i det hele tatt.

Spgr vi sd etter hvordan forskjellene gir seg utslag i det religigse liv,
vil vi ogsd 1 den sammenhengen finne forbausende mange likhets-
punkter. De kan vaere mer igynefallende enn forskjellene. Eksempler
kan vere: syndserkjennelse, bot og syndenes forlatelse."” Troen gir fred
og tilfredshet.” Ogsa her kommer det til syne at Muhammed var influert
av joder og kristne.

Men ser vi nzermere etter, finner vi forskjellene ogsé her. Igjen vil vi
ta utgangspunkt i Sure 19:36: «Det er ikke Guds vis 4 legge seg il barn.»
Vi fant at det i fgrste rekke var en avvisning av alt som kunne gjpre Gud
rangen stridig i hans stilling som den éne Gud. Ordet er en understre-
kning av hvordan Gud er opphgyet og adskilt fra alt annet.

Denne adskillelsen gir seg s utslag ogsd i menneskets forhold til
Gud. Etter Koranen kan det aldri oppstd noen narhet mellom det
troende mennesket og Gud. Grunnpreget i gudsforholdet er under-
kastelse og hengivelse.” Vi finner det bl.a. i siste linje i «Det islamske
credo»:™

Si. "Vi tror pd Gud, pé det som er dpenbart for oss,
og for Abraham og Ismael, Isak, Jakob og stammene,
pé det som ble gitt Moses og Jesus og profetene

fra deres Herre.

Vi gjer ingen forskjell p& noen av dem,

og vi har hengitt oss Ham i tjeneste.’

(Sure 2: 130)
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Her konkluderes det med at en muslim er en som i sin tro er hengitt til
Gud.

Nar Gud ikke kan legge seg til barn, kan altsd heller ikke den troende
kalle seg Guds barn. Selv om gudsfrykt og hengivelse er en side ogsé
ved den kristnes gudsforhold, forkynner evangeliet at en kristen kan
kalle seg nettopp Guds barn. «Salige er de som skaper fred, for de skal
kalles Guds barn» (Matt 5:9). «Slik skal dere da be: Fader vér .. .»
(Matt 6:9). «Dere har fitt barnekérets And som gjgr at vi roper: *Abba,
Far!’» (Rom 8: 15b). A tro seg 4 vere Guds barn og 4 kalle Gud for far
er to sider av samme sak, H. Endresen forteller at en imam i Ngoundéré
i Kamerun understreket at det var formastelig & si far til Gud, en matte
bare kalle ham Herre.™

Pd den annen side er det like typisk nar Bilquis Sheikh fra Pakistan
forteller sin dramatiske omvendelseshistorie. Den er utgitt pd norsk
under tittelen: «Jeg véget 4 kalle ham Far».*

Ved & bekjenne at Jesus er Guds Sgnn, bevitner vi at det er sltt en
bro mellom himmel og jord. Det gjgr at vi kan tro oss & vere Guds barn.
Det star i direkte motsetning til Koranen nér den sier at det ikke er Guds
vis & legge seg til barn. Dette kan ikke harmoniseres uien at vi mister
noe vesentlig. Evangeliet forkynner for oss et trosinnhold som er
enestende. I samtale med andre md vi streve med & finne de retie
uttrykkene som klargjgr hva vi tror. Men samtidig ma det vere en
grunnleggende oppgave for kristne & vitne bade for muslimer og andre
om den tryggheten vi eier i troen. Vi tror at vi far ha barnekar hos Gud!
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