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Protestanter og diktatur i Zaire
J@ORGEN HARDANG

Det blir ofte satt fram enkle pastander om misjoners og kirkers for-
hold til politiske regimer. Ofte viser naermere undersgkelser at kultu-
relle og samfunnsmessige forhold er mer komplekse enn det en i
forste omgang tenker seg. Denne artikkelen tar sikte pa a gi et kort
innblikk i noen viktige spersmal omkring Eglise de Christ au Zaire,
ECZ, ogsa kalt Enhetskirken. Er det slik at protestantene har stottet
regimet til Mobutu? Og i tilfelle hvordan forklare det? Til slutt vil jeg
kort vurdere misjonarenes forhold til denne utviklingen. Det sier seg
selv at en kort framstilling ikke vil veere dekkende, men ma forstas i
en videre sammenheng.

1. Stgtter protestantene i Zaire en diktator?

a. Mobutu

Mobutu har styrt Zaire siden han kom til makten ved et statskupp 24.
november 1965. Han er kjent for a ha styrt landet eneveldig. Ved sin
retoriske begavelse og sine taktiske evner i tillegg til stor kynisme,
har han greidd a holde seg ved makten i over 28 ar. Det partiet han
selv grunnla, Mouvement Populaire de la Révolution, Den revolusjo-
nzre folkebevegelsen, var fram til 1991 det eneste tillatte partiet. Det
ideologiske grunnlaget for dette partiet som alle var medlemmer av
fra fodselen, var det som ble kalt mobutismen. En hovedidé i denne
er nodvendigheten av a bryte fullstendig med kolonitiden. Men
avkolonialiseringen er ikke bare politisk, den gjelder i like stor grad
gkonomiske, kulturelle og mentale forhold. Et sentralt ord her er
<autentisk-. Det star for det som er ekte zairsk eller afrikansk.

Det er blitt sagt om Mobutu at han er et politisk geni. Men samti-
dig hevdes det at okonomi har han ikke greie pa. I alle fall er Zaire
etter 28 drs styre et av de fattigste land i Afrika, til tross for at det fra
naturens side har rike ressurser i mineraler, jordbruk, skogbruk og



210 NORSK TIDSSKRIFT FOR MISJON 4/1994

vannkraft. Har han hatt lite greie pa statens skonomi, sa har han til
gjengjeld hatt sans for a4 bygge opp sin egen. Det sies litt spokefullt
at utgiftene har han fort pa staten, men inntektene pa sine private
konti. Det som mer enn noe annet har serpreget hans styre, er kor-
rupsjonen. Han har nok ikke hatt respekt for menneskeliv, men hans
foretrukne metode har vaert a4 noytralisere motstandere ved hjelp av
penger og privilegier. Selve ordet Zaire har blitt synonymt med kor-
rupsjon pa det afrikanske kontinent, selv om korrupsjonen neppe er
noe ukjent fenomen i noe afrikansk land i dag. Mange mener at han
ikke bare har ruinert sitt land skonomisk, men ogsa politisk og men-
talt, slik at det skal bli meget vanskelig a bygge opp noe i Zaire
igien. Det bor kanskje her bemerkes at dette er et bilde av Mobutu
som kan tegnes i dag. Det var nok ingen i f.eks. 1970 som ante hvil-
ken veg denne utviklingen ville ta.

b. ECZ

Eglise du Christ au Zaire, ogsa kalt Enhetskirken, ble dannet i 1970.
Tidligere hadde en hatt Kongos protestantiske rad (Conseil Protestant
du Congo, CPC) som ble dannet i 1924. Det var et samarbeidsorgan
mellom de ulike misjoner. CPC hadde i ara fra uavhengigheten og
fram til 1970 vaert under omforming av ulike grunner. Det er litt van-
skelig a si hva ECZ egentlig er. Radets ledere ser organisasjonen som
en forent kirke av alle protestantiske kristne i Zaire. Noen ser pa den
som en paraplyorganisasjon.

Pa den annen side er det en organisasjon som ble opprettet ved
en lovforordning for 4 ordne forholdet mellom staten og de protes-
tantiske kristne. Staten bruker derfor denne organisasjonen f.eks. til
distribusjon av subsidier til private skoler. Pd denne miten er den til-
delt en rekke administrative oppgaver. Det er i alle fall helt klart at
lederne i ECZ ikke bare vil representere staten, de vil representere
kirken og helst styre denne. Pa denne bakgrunn skal en nok vare
noe forsiktig med a gjore lederne i ECZ representative for ledere i de
lokale menighetene og for de kristne i Zaire.

c. ECZ og Mobutus regime

Det er ingen som helst tvil om hvilken holdning ledere i ECZ har
hatt til Mobutus regime. Ved tolvarsdagen for uavhengigheten karak-
teriserer Bukeleale Mobutu som en slags Messias.

Gud har bruk for mennesker for a lgse problemer i verden. (...)
Etter fem ar (...) ga Gud oss en mann. Det var general Mobutu
Sese Seko — med en klar misjon: a bringe fred til vart Zaire og
frelse vart land.!
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Sa nzrt ble etterhvert forholdet til regimet og til staten at ECZ etter
manges mening holdt pd a bli en ny statskirke. Makanzu, en slags
hoffteolog ved ECZ, holdt i 1974 et foredrag med tittelen: «Gud eller
Caesar?» Der hevdet han bl.a.:

Visse misjonacrer anklager oss for a interessere oss for regjering-
ens politikk; for a ville gjore kirken til et departement i staten (...)
Ettersom Zaire na er blitt uavhengig, er det ikke nedvendig med
et skille mellom kirke og stat, (...) sa lenge som president Mobutu
regjerer med den rett som Gud gir han, er skillet mellom kirke og
stat ungdvendig (...) Vi vet at vi skal gi Casar det som tilherer
Caesar, man hva skal vi gjere hvis Caesar er blitt kristen??

Disse og andre ledere var med pa en entydig persondyrkelse av
Mobutu. Han skulle betraktes nzermest som en guddom, og all form
for kritikk var bade utillatelig og ukristelig. Protestantiske ledere kom
pa denne maten til 4 veere med 4 bidra til 4 legge et teologisk og ide-
ologisk grunnlag for mobutismen.

Na ma det sies at Bukeleale og Makanzu nok ikke er helt typiske
for ledere innen ECZ. Mange var sa opprort over noen av de mest
ensidige uttalelsene fra 1974 og 1975 at begge to matte be om tilgi-
velse pa nasjonalsynoden i 1975 for a bli gjenvalgt. Men det betydde
neppe noen radikal endring i holdningene. Mobutu pa sin side hev-
det gjentatte ganger at han var meget forneyd med protestantene og
med kimbangistene, mens han derimot hadde problemer med kato-
likkene. Utover landet og i de enkelte menighetene har holdningen
likevel vaert forskjellig fra det ECZ representerte offisielt. Under den
mest nasjonalistiske fasen tidlig pa sytti-tallet var det likevel en viss
folkelig stoatte til denne holdningen.

2. Hva karakteriserer ECZ og hva forklarer denne stgtten til
regimet?

Det er neppe slik at protestantene i Zaire er spesielt kyniske eller
setter spesielt pris pa diktaturet. Det er neppe heller riktig 4 sld seg
til ro med at kristne i Zaire er tankelsse og dumme. Ifglge noen for-
dommer vil vel denne holdningen vaere typisk for noen kristne grup-
peringer. Man ma snarere forutsette at det finnes en viss logikk i
dette, selv om det for oss kan se noksa irrasjonelt ut. Vi vil derfor
soke grunnleggende motiver som kan vaere med a forklare de hold-
ningene vi har konstatert.
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a. Et sentralt enske om enhet mellom protestantene

Det er en kjent sak at protestantene ikke hadde noen sentral ledelse.
Det var en rekke ulike grupper utover landet som delvis hadde liten
kontakt med hverandre og som delvis la i strid med hverandre. Det
hendte ogsa at det oppstod konflikter mellom kirker, mellom menig-
heter og mellom personer. Disse konfliktene matte nesten alltid loses
av de sivile myndigheter. CPC som kanskje kunne ha spilt en rolle,
hadde ingen juridiske fullmakter eller kompetanse. Radet var under-
ordnet kirkene og ikke omvendt. Det var et radgivende organ og var
helt avhengig av medlemskirkene. Etterhvert ble radet likevel trukket
mer inn i ulike problemer og var vel i noen grad i stand til a lgse
disse uten at det egentlig hadde fullmakter til det. Generalforsam-
lingen fikk storre betydning. Bestemmelser som ble tatt, fikk etter-
hvert betydning for de enkelte medlemskirkene. Dette var de forste
ara etter vavhengigheten. Kirkene var bratt blitt selvstendige nasjo-
nale kirker og misjonarenes autoritet begynte a svekkes.

Ogsa fra statens side ble det presset pa for 4 fa et sterkere sekreta-
riat. Bade ved domstoler og i departementer var det en viss trgtthet
over tvister og problemer med protestantene. Stadig mette en dette
spersmalet: <Hvordan er dere organisert, dere protestanter?» De sivile
autoriteter var overbevist om at det religigse anarkiet blant protestan-
tene skyldtes en mangel pa en sentral kirkelig struktur pa nasjonalt
niva. Statens interesse for organisasjonsstrukturen hadde ogsa en
bestemt bakgrunn. Religiose organisasjoner hadde rettigheter som
juridiske personer. De ble dermed betraktet som organisasjoner som
hadde offentlig nytte. Derfor fikk de statsstgtte til undervisning og
helsearbeid. Na var det en rekke tilfeller av misbruk av slike midler.
Statistikken ble forfalsket og midlene misbrukt til private formal. Det
er blitt hevdet av flere, bl.a. av Makanzu, at staten truet med a orga-
nisere protestantene hvis de ikke selv greide a fa orden pa tingene.
Mange mente at losningen pa dette problemet var dannelsen av en
kirkeunion eller en forenet kirke. Derfor ble det pa den 48. general-
forsamling vedtatt at en skulle studere mulighetene for en kirkeunion
i Zaire. A komme fram til en kirkelig enhet har nok vzrt sett pa som
et grunnleggende vilkar for a overvinne splittelse, anarki og uorden
og for a fa en sterre innflytelse i samfunnet:

La oss etterligne katolikkene som legger vekten pa katolikk og
ikke pa <esuitt» osv.?

Det kom ogsa fram tanker om at en kanskje kunne bruke staten til
a organisere enhet mellom kirkene, fordi Gud benytter seg av
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Mobutu til a skape fred i Kongo». Dette er kanskje det mest overras-
kende i denne prosessen. Det er heller ingen grunn til a tvile pa at
den politiske situasjonen bidro sterkt til 4 forsterke dette onske om
enhet. Dette gjelder nok i sarlig grad Bukeleale. Ved den 48. gene-
ralforsamling minner Bukeleale om det nye regimets holdning til tri-
balismen og den nye enhetsfilosofien: én sjef, én arme, ett parti, ett
politi, én fagforening, én ungdomsbevegelse, osv. <Det er bare én
kirke og vare myndigheter anerkjenner bare én.»

Til stede ved apningen av den 48. generalforsamling var statsmi-
nister Joseph N'singa, nummer to i det daveerende regime. Dette var
uvanlig, for myndighetene brukte aldri 4 svare pa invitasjoner fra de
protestantiske kirkene. I sin hilsning kom han inn pa temaet enhet
og spurte om det ikke kunne vaere mulig 4 komme et skritt videre i
den retning. Det ser faktisk ut til at det er en npye sammenheng mel-
lom Bukeleales kampanje for enhet innen protestantismen og den
kampen regimet forte for a pavirke massene. Og i Kongo var det slik
at det var kirkene som hadde innflytelse over massene i storre grad
enn de statlige organer. En kan derfor sperre seg om det ikke var
spesielle grunner til at myndighetene ville favorisere enhet blant pro-
testantene. Det kunne f.eks. vaere for a skape en motvekt mot de
tunge katolske institusjonene. Det er derfor trolig at det nye politiske
regimet med sin ideologi spilte en viktig rolle rundt de beslutningene
som ble tatt pa den 48. generalforsamling. Mange som stod regimet
nezr, sa pa det som skjedde hos protestantene som parallelt til det
som skjedde pa andre omrader under Mobutu. Ting som kan tyde i
den retning, er ogsa et stadig forekommende argument fra Bukeleale
nar prosjektet hans stgtte pa problemer: «Hvis ikke vi selv greier a
skape enhet, vil staten patvinge oss den.»

I denne sammenhengen kan det vaere naturlig a nevne forholdet til
Kirkenes Verdensrad (KV). Da Det internasjonale misjonsradet ble
slatt ssmmen med KV i New Dehli i 1961 valgte Det norske misjons-
radet og Kongos protestantiske rad a bli stiende utenfor. Mange av
medlemmene i CPC kunne nok ha tenkt seg a ga inn, men det ville
ha fort til splittelse mellom de liberale og de konservative. Det ser ut
til 4 ha veert enighet om at det viktigste i denne situasjonen var a
bevare enheten. Men en var klar over at det pa mange mater var
store forskjeller mellom de ulike kirkene. Norske pinsevenners
misjon ma sammen med en del andre yngre misjoner i de ostlige
deler av landet regnes som tilhgrende en konservativ-evangelisk
gruppering, som var meget kritisk til KV.

KV pa sin side var svaert interessert i det som var i gang i Kongo.
Generalsekretaer E.C. Blake kom ikke til apningen, men noen dager
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senere. W. Crane, som ogsa var knyttet til KV, var til stede ved den
48. generalforsamling i 1968, der det ble bestemt at misjonen skulle
opphere og det ble gjort et prinsippvedtak om opprettelsen av en
forent kirke. Han trodde ikke at hans besgk var avgjerende, men han
mente at hans besgk var til stor inspirasjon for de som var «engasjert
i autentisk kongolesisk skumenikk». Til stede ved apningen av den
49. generalforsamling var derimot Burgess Carr fra KV. Det er neppe
riktig a si at KV spilte noen avgjorende rolle i dannelsen av Enhets-
kirken slik noen zairere synes a hevde. Men en del inspirasjon kom
utvilsomt fra KV. Den 49. generalforsamling i CPC ble apnet den 28.
februar 1970. Vedtaket om a nedlegge CPC og a opprette ECZ ble
gjort den 8. mars. 32 stemte for, 14 mot og 2 avstod fra 4 stemme.

b. Folelse av underlegenbet overfor katolikkene

Et sentralt motiv hos protestantene generelt og hos lederne i ECZ er
en folelse av underlegenhet overfor katolikkene. Katolikkene hadde
veaert priviligert av kolonistaten. En del av presteskapet hadde stats-
lonn. De katolske skolene fikk subsidier. Forst etter langvarig kamp
fikk protestantene det samme i 1947. Da var det katolske utdannings-
systemet veletablert og den intellektuelle eliten var derfor katolsk.
Det samme preger nok situasjonen langt pa vei i dag. Protestanter
med hoyere utdanning er noksa uvanlig, selv om antallet har oket.
Sosialt var protestantene nesten usynlige, mens katolikkene domi-
nerte.

Den katolske dominans og innflytelse i befolkningen var ogsa et
problem for Mobutus kulturrevolusjon. Staten og politikerne hadde
hatt liten innflytelse i befolkningen. Skulle en gjennomfere en slik
revolusjon som en hadde ambisjoner om, matte en ned pa folkedy-
pet. En matte influere den maten folk tenkte pa. Og det var her
Mobutu stette sammen med den katolske kirke.

For protestantene var det nok heller ikke helt lett a sluke Mobutus
kameler. Bortsett fra Bukeleale har ikke sa mange av ECZs ledere
hatt et naert og inderlig forhold til Mobutu. Men deres situasjon var
en annen enn katolikkenes. For disse har valget statt mellom a
underkaste seg eller a bli tilintetgjort. Katolikkene kunne reagere ut
fra styrke, slik de alltid hadde gjort og fremdeles gjor. Protestantene
hadde, slik de selv oppfattet situasjonen, ingen styrke og dermed
ingen mulighet til a4 yte motstand og hape at de kunne vinne fram.
Kanskje har de ogsa folt et visst interessefellesskap med regimet i
forsoket pa a knekke katolikkenes dominans. I alle fall ville de at
protestantene skulle bli synlige, fa en plass som fullverdige deltagere
i samfunnet,
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Det har nok ogsa veert et motiv for lederne i ECZ at de trengte
stotten fra regimet til 4 opprettholde og gjore sin organisasjon sterk.
Da ECZ ble opprettet, gikk en rekke av de evangeliske kirkene, som
ogsa var kritiske til KV, ut og dannet sitt eget protestantiske rad. Men
dette problemet lgste Mobutu ved a tvinge alle inn i ECZ. En lov av
31. desember 1971 satte som vilkar for godkjenning at en kirke var
medlem av ECZ. Og staten ga selv ut en liste over de som var med-
lemmer. Sa innmelding var ganske unedvendig! Slik Bukeleale sa
det, var stotten fra staten nedvendig for 4 forhindre videre oppsplit-
ting av protestantene. Dette har ogsa bidratt til at lederne i ECZ ikke
har sett det som en farbar veg 4 komme pa kant med regimet. De
lederne som aktivt engasjerte seg til stotte for Mobutu, fikk ogsa per-
sonlig uttelling for det.

c. Et sentralistisk, hierarkisk kirkesyn

Flertallet av de kirker som hadde arbeidet i Zaire, hadde et kongre-
gasjonalistisk syn pa den kirkelige organisasjonen. Derfor avviste de
all form for sentralisme og hierarkisk maktoppbygging i kirken. De
var ogsa i utgangspunktet skeptiske til et for nzert forhold mellom
kirke og stat. Ved a legge vekt pa menighetene understreket de ogsa
sin uavhengighet mot staten. De avviste den strukturelle og institu-
sjonelle sentralisme som bragte kirken innenfor rekkevidden til den
politiske makt, noe som igjen kunne true kirkens uavhengighet. I
motsetning til dette stod det episkopale systemet, som gar i retning
av a konsentrere makt i en person, biskopen.

I dette protestantiske mangfoldet var det et problem a definere
maktstrukturene. Det var en noksa inngrodd uvilje fra de enkelte kir-
kers side mot a ga opp i en superkirkelig maktstruktur. Og hvilken
konsekvens matte dannelsen av denne forente kirke ha for de
enkelte medlemskirker? Mange stilte seg skeptisk til den maktstruktur
som ECZ syntes a bygge opp til.

Makanzu forseker a forklare ECZs posisjon ved a ta utgangspunkt i
en grunninnsikt; <Kongoleseren har sansen for autoritet i blodet.» 1
eldre tider var det hovdingen som hadde all makt. Han hadde ansvar
for orden, han bestemte, han viste veien og han hadde det siste
ordet. Han var en mellommann mellom forfedrene og stammen.
Siden var det misjonaerene, dvs. kolonialistene som overtok denne
rollen. Misjonaeren hadde den suverene stillingen som hevdingen tid-
ligere hadde hatt. Han var en virkelig pave enda om han avviste
ordet pave. Men han aksepterte ordet «sjefs eller «herre- (bwana,
Mfumu). Han sier videre at takket vaere misjonarenes autoritet var
det en viss orden ogsa pi det protestantiske «systemets. Men etter
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uavhengigheten har misjonzerene mistet denne autoriteten. Resultatet
er anarki og kaos. Kongoleserne hadde benyttet anledningen til a
adelegge kirkene og ga ut og danne sine egne innfedte kirker og
stammekirker, hevder Makanzu. De trenger en ny autoritet:

Kongoleserne har fylt landet med sekter som gjor opprer mot
autoritetene, leren og misjonarenes metoder.' (...) Hvem skal
vise veien? Hvem skal si det siste ord? Hvem skal veaere den nye
sjefen, den nye autoriteten?

Derfor sier han videre at det var nedvendig for de kongolesiske
kristne a gi CPC en viss autoritet. I ordets klassiske betydning er
dette den perfekte ideologi, men den er nok ogsa typisk for den
maten mange tenkte pa i Zaire pa denne tiden og helt fram til i dag.
Denne tankegangen kom ogsa til 4 danne bakgrunnen for den orga-
nisatoriske modell en gikk inn for fra ECZs side. Denne organisa-
sjonsform er sentralistisk, hierarkisk og personalistisk.

I overenstemmelse med dette legitimeres da maktoppbyggingen
innenfor ECZ ut fra hva som tjener protestantismen. Men den rettfer-
diggjor ogsa oppbyggingen av hierarkiske maktstrukturer utover sys-
temet. Dette er bakgrunnen for ideen om at hele den protestantiske
kirke burde bygges opp til et episkopalt system. Bukeleale forklarer
ogsa bakgrunnen for dette rent praktisk. Myndighetene tillegger ikke
titler som sekretzer, formann, «representant legal- (en kombinasjon av
generalsekretaer, styreformann og synodepresident) osv. noen stor
verdi. Derfor ma han stadig forklare at en formann i regionalsynoden
er som en erkebiskop og en generalsekretar er som en biskop.

Vi er tvunget til a ty til katolske titler for a bli forstatt av de sivile
myndigheter. (...) Myndighetene forstar de katolske titlene. Disse
titlene er dessuten mer bibelske enn vare. Hvorfor kan vi ikke se
pa dette pa nytt?®

Dette siste viser til det som ble en av kampsakene for Bukeleale:
kampen for et episkopalt system.” Det roper ogsa beundringen for
det katolske organisasjonssystem. Den katolske kirke framstar for
mange som et eksempel til etterfolgelse nar det gjelder kirkelig orga-
nisasjon. For Bukeleale virker det ikke hensiktsmessig at visse funk-
sjoner er fordelt pa ulike personer. Det gjelder f.eks. funksjonene
formann, generalsekretaer og «egal representant» (for organisasjonen
overfor myndighetene). Disse funksjonene ber samles i en person,
noe som da ogsa er blitt gjennomfoert i kanskje de aller fleste av
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medlemskirkene i ECZ. Denne personen blir da a oppfatte som bis-
kop i et episkopalt, monarkisk system selv om han i realiteten ikke
har tittelen. Rundt ham skal det bygges opp en gruppe av kompe-
tente personer. Men de skal fungere som radgivere, ikke som styre-
medlemmer. Autoriteten tilherer lederen og ikke styret!

Dette betyr en fullstendig omveltning av strukturene som er bygd
inn i de kirkelige organisasjonene. Styrene fortsetter i stor grad for-
melt, men de har ikke noen beslutningsmyndighet, det samme gjel-
der arskonferansene. Disse organene far ingen bestemmende myn-
dighet. T beste fall kan de ha en radgivende funksjon, men reelt sett
er det organer lederen benytter seg av for 4 meddele sine instruksjo-
ner, a gi sine «mots d'ordre», sine ordrer, P4 denne maten vil en ogsa
sikre det protestantiske «hierarki» noe av den respekt og verdighet
som tradisjonelt tilhgrer det katolske episkopatet. Ifelge det episko-
pale systemet som en da tenkte a realisere, skulle de tidligere kir-
kene bli a betrakte som stift eller bispedemmer. Det horer ogsa med
til dette bildet at en faktisk ogsa hapet pa a komme pa statens lgn-
ningsliste pa samme maten som visse belgiske prester under koloniti-
den.

Hvordan rettferdiggjores denne endringen? Det vises bl.a. til kon-
flikter av etnisk karakter for a forklare svakheten i den nedarvede
kirkestruktur. Bukeleale forseker a4 begrunne det episkopale system
ut fra Bibelen, stort sett ved a vise til det greske ordet episkopos.
Men han viser ogsa til at biskoper og pastorer fortsetter apostlenes
tieneste. Her er det ikke mye om «det allmenne prestedgmme-. Tan-
kegangen er her tydeligvis ikke protestantisk, men katolsk. Ellers
nevner han retten til og nedvendigheten av a kontekstualisere kirken
og de kirkelige maktstrukturer. En merker ogsa her tilslutning til regi-
mets «kulturkamp». Dette er kanskje det viktigste argumentet fra
Bukeleales side, det episkopale system kobles sammen med det tra-
disjonelle hovdingesystemet:

Pa denne maten er biskopen leder for kirken og fungerer nesten
eksakt som lederen av en klan.®

I denne tankegangen blir Guds ord underordnet afrikanske tradi-
sjoner. Det er den afrikanske tradisjon som viser hvordan Guds ord
skal forstas. Slik blir det ogsa mulig a legitimere en personalisering
av autoriteten i kirken. ECZ forseker pa samme maten som regimet a
rettferdiggjore «eneveldet». Bukeleale hadde trolig til hensikt a la seg
ordinere til biskop i en kirke som bygger gyldigheten av de kirkelige
embeter pa ideen om den apostoliske suksesjon. Men han ble avvist
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bade av anglikanere og gresk-ortodokse. Han matte til slutt ty til det
nest beste, dvs. en kirke som ikke hevder den apostoliske suksesjon,
den tyske lutherske kirke. Den evangeliske kirke i Tyskland (EKD)
har pa mange mater vaert en slags fadderkirke for ECZ. EKD ydet et
betydelig bidrag til byggingen av ECZ's kontorer i Kinshasa. Den 16.
mai 1977 ble Bukeleale ordinert av den tyske lutherske biskopen
Harms i Kinshasa. Mobutu stilte et fly til disposisjon for Harms og
Bukeleale da de dro inn i landet for a ordinere to andre biskoper,
Assani i Kisangani og Boyoka i Mbandaka.

Det ma sies at Bukeleale ikke fikk nasjonalsynoden med pa et
positivt vedtak om 4 innfere det episkopale system. Han har likevel
forsekt 4 gjennomfere det uten et formelt vedtak. Og til tross for stor
motstand har han i stor grad lykkes a vinne fram med sine ideer. En
del ledere er blitt vigslet til biskoper, men langt fra alle. I mange
sammenhenger har motstanden mot 4 ta i bruk biskoptittelen kanskje
vaert sterre enn man hadde regnet med. Likevel ma en si at realiteten
i den funksjonen som Bukeleale tillegger biskopen, har de fleste kir-
keledere i Zaire langt pa veg fatt. Men a ta i bruk selve tittelen ville
kanskje veere et sa sterkt symbolsk brudd med tradisjonen fra misjo-
narenes tid at en har vegret seg for det. I tilfellet med Assani protes-
terte misjonzerene. Assani stod likevel pa sitt med det resultat at han
ga misjonzerene 24 timer a komme seg ut av landet pa. Siden har
hans kirke ikke hatt misjonzrer. Mange har vel ikke onsket 4 komme
i samme situasjon. Det ville ogsa ha fort til et betydelig skonomisk
tap.

Givere i tilknytning til KV i Genéve og andre i USA aksepterte like-
vel situasjonen og gikk inn med betydlig stotte til ECZ og dens pro-
sjekter. Denne fortsatte stort sett uforandret til slutten av 1980-tallet,
men evalueringer viste at det var svaert sma resultater av innsatsen.
Det var blitt mange privatboliger og lite prosjektarbeid. Derfor ble til-
forelsene av midler redusert betydelig.

Nar ledere som Bukeleale pa tross av motstand likevel gjennom-
forte en viss grad av «episkopaliserings, har det sannsynligvis sam-
menheng med et onske om a «consacrer», dvs. sakralisere denne per-
sonalisering av makten. For zairerne vil ordinasjonshandlingen
framsta som en magisk handling. Ved denne haper en a kunne bli
tilkjent en spesiell kirkelig verdighet, a bli akseptert som -utskilt, og
dermed ogsa at deres makt blir <consacré» og legitimert.

Bak denne utviklingen ligger sikkert mange ulike motiver, ikke
minst ensket om makt og privilegier. Men en kan ogsa se det som
uttrykk for ensket om og nedvendigheten av a etablere en stor og
betydningsfull protestantisk kirke i Zaire. For 4 oppna dette matte
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oppsplittingen motarbeides. En matte etablere en kirkelig makt i et
oppheyet geistlig hierarki, som kunne skilles ut ved spesielle symbo-
ler. En forutsetning for at dette skal ha en mening er sannsynligvis en
kultur som i stor grad er preget av katolske verdier. Bak disse to
motivene: den sterke viljen til a skape enhet og ensket om a unifor-
misere strukturene, har begge samme mal: 4 gjore protestantismen
synlig og respektert i samfunnet.

d. En sterkt nasjonalistisk holdning
Under et mgte 1973 sa Mobutu:

Vi gar na lps pa den kulturelle frigjoringen, vi skal gjenerobre var
afrikanske, zairske sjel. En har gjort oss til mennesker med svart
hud av en annen rase. Vi ma bli autentiske afrikanere, autentiske
negre, autentiske zairere.

Dette var kjernen i mobutismen. Manifestet fra N'Sele fra 1967
beskriver «en form for kolonialistisk undertrykkelse (...) en andelig
undertrykkelse som ennd finnes i religiose og filosofiske oppfat-
ninger.» Mdlet var d hente fram det som var fornektet og fremmed-
gjort ved de svarte ved kolonisystemet,

Det var i Senegal i februar 1971 at Mobutu ferste gangen brukte
ordet -autentisitet-. Men selve ideen var ikke ny. Mange for ham
hadde vaert opptatt av a gi tilbake til den afrikanske kulturarven sin
verdi og mening. En var opptatt av ikke bare a fa i stand en politisk,
men ogsd en mental avkolonisering. Det som Mobutu gjorde, var a ta
disse ideene og legge de til grunn for et praktisk handlingsprogram.
Han ville gjennomfore en kulturell revolusjon.

Som en konsekvens av dette gikk en i gang med a forandre alle
navn av utenlandsk opprinnelse. Monumenter over store kolonialis-
ter ble fjernet fra byene. Gater og steder fikk nye og «autentiske-
navn. En ville for alltid utslette minnet om den kolonialistiske fortid.
Denne kampanjen skapte en slags folkelig begeistring, ikke minst pa
grunn av Mobutus demagogiske evner. Dette nasjonalistiske pro-
grammet ble kjernen i en ideologi som fikk navnet mobutismen og
som ble nesten altomfattende. Nasjonalismen ble derfor ogsa aggres-
siv. mot alt utenlandsk og til en viss grad mot kristendommen. Kris-
tendomsundervisningen ble fjernet fra skolene og erstattet med noe
en kalte «ivisme» som skulle ha til formal den politiske og etiske
oppdragelsen der mobutismen var kjernen. Mobutismen ble en slags
religion, partiet MPR en nasjonal kirke og Mobutu en Messias i
denne «ekte», zairske religionen.
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Denne utviklingen var noe av grunnen til at katolikkene kom i
konflikt med regimet. De kom med en klar, om enn forsiktig kritikk
av flere forhold. Mobutu svarte pa kritikken ved a si at han ikke
aksepterte innblanding fra noen utenlandske institusjoner.

Vi aksepterer ingen politisk, ekonomisk eller andelig dominans
utenfra (...) For uavhengigheten siterte en tre makter: koloniadmi-
nistrasjonen, gruveselskapene, og kirken. De to forste har mattet
vike plassen, og det er ingen grunn til at ikke den tredje skulle
gjore det. Jeg har aldri hatt problemer med protestantene eller
med kimbangistene, for de mottar ikke ordrer fra utlandet.’

Lederne i ECZ gikk derimot meget langt i a stotte regimet. Det kan
nesten se ut til at de hapet at protestantismen og kanskje kimbangis-
men skulle bli en ny statsreligion. Noen hapet faktisk at kirkelige
ledere og pastorer skulle komme pa statens lenningsliste pa samme
maten som visse belgiske prester under kolonitiden — og som geist-
lige i andre statskirker. Fra 1972 til 1975 kom det en rekke stotteer-
klaeringer til regimet fra ECZ . Pa mange mater gjorde lederne for
ECZ dette nasjonaliseringsprogrammet til et program for sitt eget
arbeid. De teologiske skolene ble bedt om i tilpasse seg dette pro-
grammet:

Vi ensker at vare lrere og forskere makter a formulere en protes-
tantisk teologi i en reell afrikansk hermeneutikk dvs. at de ma
makte 4 komme fram til et ekte afrikansk «uttrykk» i sin bibelfor-
tolkning. Vi ma bort fra den europeiske utsmykning som er
absurd for afrikansk tenkemite og atferd. A soke tilbake til det
ekte, det «autentiske», er for oss protestanter en bevegelse for fri-
gjoring og opphevelse av fremmedgjoringen for menneskeheten.
Og fordi alt som forer til frigjgring av mennesket og opphevingen
av fremmedgjoringen inkarnerer Kristi guddommelige misjon til
verden, vil Kristi kirke i Zaire gjore dette edle nasjonale program-
met til sitt.”

I sin rapport til den 2. nasjonale synoden insisterer Bukeleale pa
nedvendigheten av 4 tilpasse det kristne livet og de kirkelige realite-
ter til de verdier og reformer som de politiske myndigheter forkyn-
ner. Han markerer en klar avstand til den katolske kritikken. Protes-
tantene soker tilbake til Bibelen som kilden for sin kristendom. Den
skal naere kirken, hevder han, men Bibelen ma settes «<inn i rammen
av en afrikansk uttrykksmate og refleksjon-. For protestantene er
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ogsa respekten for autoritetene et bibelsk palegg, hevder han videre.
Pa samme maten som en under kolonitiden respekterte de utenland-
ske myndighetene, si skal en na respektere de nasjonale myndighe-
ter."! Kirken ma identifisere seg med regimet, og det gjelder alt fra
uttrykksform til klesdrakt.

Under den mest aggressive fasen av Mobutus kulturrevolusjon pro-
testerte katolikkene ved a formulere en bekjennelse av sin tro. De
protestantiske lederne derimot forsterket sin stotte til regimet. Det er
i denne situasjonen Mobutu blir erklart 4 veere en «mann sendt av
Gud».” Dette ma ligge naer opp til det en kaller «caesareopapismes.
Makanzu argumenterer med at skillet mellom stat og kirke ikke er
nedvendig:

Mobutu gir oss noe som er kjert for oss: det svarte menneskets
verdighet som hever oss opp fra 4 vare dyr til 4 bli menneske
skapt i Guds bilde. Mobutu gir oss den nasjonale stolthet som er
nodvendig for vart folk, som har vaert foraktet fra begynnelsen av.
Enda om ikke et eneste folk i verden vil rose oss, sa vil vi rose oss
selv fordi vi endelig er helbredet for en kronisk sykdom: vart
underlegenhetskompleks. Enda om ikke noe annet folk vil rose
Mobutu, vil jeg gjore det fordi han er svaret pa mine benner. Jeg
ber ikke til presidenten i stedet for til Gud, men jeg ber til den
Gud som har gitt oss denne hovdingen for det zairske folket."

3. Misjonzrene
a. Kampen mot misjoncerenes innflytelse
Kirkenes enhet ble hele tiden koblet sammen med sparsmilet om i
eliminere misjonzrenes makt. En omfattende nasjonalisering av kir-
kelige institusjoner var uten tvil et grunnleggende motiv. Det var
likevel overraskende at dette ble satt sa sterkt pa spissen. Bade fra
misjonzerenes side og fra mange lokale ledere var det et klart enske
om a lose slike problemer pa et lokalt og ikke et nasjonalt plan.
Flertallet av misjonaerene var kritiske til denne utviklingen. De var
redde for at KV skulle fa innflytelse over protestantismen i Kongo,
og de fryktet den sentralistiske tendens i kirkene. Prosjektet sa ogsa
ut til 4 ha en dobbel hensikt: 4 svekke misjonarenes innflytelse og a
styrke de nasjonale ledere og dermed fa deres stotte til prosjektet. I
kampen mot misjonzrene var det viktig 4 angripe deres legale status.
Deres stilling matte underordnes kirkene. I tillegg matte kirke og
misjon forenes, dvs. misjonen matte i realiteten opploses. Alle lokale
eiendommer ville da komme de lokale kirkene til gode. Slike nasjo-
naliseringer var ment a skulle ha en god effekt pa de lokale kirker,
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iseer de lokale ledere som pa denne maten kunne vinnes for prosjek-
tet. Hvis dette er riktig, var det en klar strategi fra lederskapets side i
CPC for a gke sin autoritet og sin makt i protestantismen.

Etter den 48. generalforsamlingen sendte eksekutivkomiteen gene-
ralsekretzeren Bukeleale rundt i landet for a forklare de kristne og
misjonzrene hva de nye bestemmelsene innebar. Dette ble en turné
der han viste sin oratoriske karisma. Det gjennomgaende temaet var
kirkens enhet. Han forklarte hvorfor det var nodvendig a gjere slutt
pa misjonen. Han hevdet at misjonzrenes makt var kilden til mange
problemer i kirkene. Han var nesten systematisk fiendlig mot misjo-
nerene. Han insisterte ogsa pda de politiske verdiene til regimet:
enhet, fred og orden. Han viste ogsa til protestantenes sosiale under-
legenhet overfor katolikkene. Men han la heller skylden for denne
situasjonen pa egen uorden enn pa den katolske kirke og staten.

Mange misjonzrer fryktet den utviklingen som Bukeleale satte i
gang. | november 1969 forsokte misjonzerer i @st og nord-gst a danne
en avdeling av Den evangeliske allianse. Deres forste mal var a for-
hindre at vedtakene pa 48. generalforsamlingen skulle bli ratifisert i
de enkelte kirkene. Hvis ikke det skulle lykkes, ville de ga inn for 4
skille seg fra skumenikken fra Geneve. I denne situasjonen hadde
ledelsen i CPC stort hastverk.

b. Tilbaketrekning

Misjonrene var nesten uten unntak negative til den maten staten
grep inn i denne striden pa og avgjorde den til fordel for ECZ. Men
det var ogsa en truende politisk situasjon og det var lite de kunne
gjore direkte. Bare noen fa bestemte seg for 4 reise fra landet, etter-
som de mente det ikke var mulig 4 arbeide videre i et land der de
ikke lenger hadde full frihet til 4 arbeide etter sin overbevisning. 1
denne usikre situasjonen skrev Makanzu et brev der han innstendig
oppfordret misjonarene om a bli. Han viste til hvilke konsekvenser
det kunne fa om de reiste fra landet. Kabongo Mbaya konstaterer:

Majoriteten av misjonzrene (...) rorte ikke pa seg. De sokte til-
flukt i Guds provins og overlot til Den Hellige And alene a lede
utviklingen av protestantismen i Zaire."

c. Arbeidsmuligheter

Mye kan sies om misjonerenes arbeid for uavhengigheten og fram
mot dannelsen av ECZ. Nir hendingene kommer litt mer pa avstand,
vil en ogsa bedre kunne vurdere misjonens rolle under regimet til
ECZ. Mange sporsmal kan reises og bgr reises. Det er neppe noen
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som vil hevde at all innsats har veert fullkommen. Samtidig vil en sja-
blongmessig kritikk ut fra et selvkonstruert kart vare et ubrukelig
grunnlag for en diskusjon.

Det som likevel star fast, er at bevegelsen omkring ECZ hadde satt
klare grenser for misjonarenes engasjement. Politiske og kirkepoli-
tiske spprsmal ble betraktet som nasjonale saker. Innblanding her
ville vaere uttrykk for kolonialisme og imperialisme. I en slik atmo-
sfeere kunne selv en forsiktig kritikk av ledere fore til anklage om at
misjonzerene ikke evnet a innordne seg i samarbeidet med de nasjo-
nale. Dette var sikkert velbegrunnet i noen tilfeller. Men hos mange
ledere var det automatikk i en slik argumentasjon. Argumentet var
ogsa fullt effektivt i moderlandet. Det er ikke sikkert den zairske
kirke bare har tapt pa ikke a fi del i alle de innspill som kunne ha
kommet om misjonarene skulle ha engasjert seg pa dette omradet.
Det kommer naturligvis an pa mange forhold. Likevel tror jeg at zai-
rerne har tapt pa denne selvvalgte isolasjon. Etter mitt syn har de
ikke skilt godt nok mellom hvem som skal bestemme og at det kan
vaere nyttig 4 samtale med andre.

Misjonarene har likevel hatt store arbeidsmuligheter i Zaire. I
mange tilfelle har det utviklet seg et nacrt samarbeid mellom de
nasjonale kristne og misjonzerene, der pavirkningen gikk begge
veier. Selv om misjonaerene ikke var meningsberettigede nar det
gjaldt politiske eller kirkepolitiske spersmal, har deres naerver likevel
hatt betydning ut over den innsatsen som er gjort for evangelisering
og praktisk-sosialt arbeid. Det er vanskelig 4 tenke seg at zairerne
har mistolket misjonzrenes holdninger til diktatur og demokrati og
til ulike kirkepolitiske sparsmal. For de misjonaerer som ikke ble helt
zairianiserte, har de korrupte forholdene vaert et problem. Men for
zairere har kanskje uvillighet til a akseptere korrupsjon bidratt til 4
holde ved like en folelse av at det kanskje kunne vaere noe skadelig
ved denne miten a handle pa.

Mest betydning tror jeg likevel misjonaerene har hatt eller burde ha
hatt nar det gjelder synet pa mennesket. I selve den politiske situa-
sjonen og i den tradisjonelle kulturen ligger det en tendens til 4 vur-
dere mennesket etter den status det har — heller ikke ukjent for vir
kultur. Og et menneske som har liten verdi, har fi rettigheter. Mot
dette har en kunnet hevde at hvert menneske, hvert barn, ma betrak-
tes som ukrenkelig. Dette kan begrunnes videre ut fra at mennesket
er skapt i Guds bilde, og det gjelder alle mennesker. Den som mis-
handler et barn fordi det har fattige foreldre eller favoriserer et annet
fordi det har rike foreldre eller kommer fra en bestemt stamme, han
forakter Gud. Den som angriper et barn, angriper Gud. Det er van-
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skelig 4 hevde rettigheter uten a vise til et menneskesyn. Og her er
afrikanerne mer realistiske enn europeerne: menneskets verdi kan
best sees ut fra et religiost grunnlag.
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Protestants and dictatorship in Zaire

The article gives a broad review of Eglise de Christ au Zaire, also cal-
led the United Church, and its relationship to the Mobutu regime.
Among important reasons for Protestant support of Mobutu are men-
tioned the demand for greater unity, a feeling of inferiority in rela-
tion to the Roman Catholic Church, a general development from a
congregational understanding of the church towards a more hierar-
chical view, and nationalistic concerns. The missionaries, on the
other hand, were generally critical of the Mobutu regime and the
above-mentioned developments within the churches, but have not
been in a position to influence the situation.



